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Estructuras “transicionales” de la migracion de los
araucanos de hoy a la ciudad de Santiago de Chile'

CARLOS MUNIZAGA A.

Introduccion

¢ € Estos j6venes necesitan que los guien, deles algunos consejos, profesor”..

Fueron las palabras de un araucano de cierta edad que presidia una reunién

de indigenas jovenes, reunion a la que fui invitado, en un barrio popular de la
ciudad de Santiago. Estos indigenas araucanos habian abandonado sus pequenas
comunidades y su vida rural, su apariencia era como la de miles de obreros de la
urbe. El araucano al pedirme consejo, sin darse cuenta, me estaba proponiendo
un problema no resuelto atin por las ciencias sociales: el de como orientar a los
migrantes rurales que se incorporan a las grandes ciudades.

Grandes contingentes humanos estan abandonando la forma de vida rural
y tradicional de sus pequefias comunidades, para concentrarse en las urbes. Este
proceso, que se denomina urbanizacion y afecta tanto a rurales indigenas como a
no indigenas, es uno de los problemas que afronta Latinoamérica. Esta estrechamente
ligado al gran tema de la actualidad, el de nuestro desarrollo econémico. Y este
transito entre dos formas de vida —la rural de las pequenas comunidades y la urbana—
parece que es imprescindible para que se desarrolle la nueva forma de existencia que
la Gltima representa: la sociedad industrial y moderna.

Pero este transito entre la vida rural y la vida urbana no tiene la simplicidad aparente
de un mero traslado fisico o geografico de gente, de un mero transvasijamiento
del elemento humano de un odre mis pequeno —el rural- a uno mas grande —el
urbano—-, sino que lo urbano y lo rural —ambas vasijas— representarian formas

1 Publicacion original: Munizaga A., Carlos. 1961. Estructuras “transicionales” de la migracion
de los araucanos de hoy a la ciudad de Santiago de Chile. Notas del Centro de Estudios
Antropolégicos N° 6, Publicacion N° 12. Santiago: Universidad de Chile.

Digitalizacion idéntica a la diagramacion original del texto desarrollado por el equipo de
cultura-urbana.cl por Francisca Davalos B., Miguel Pérez A. y Walter A. Imilan, enero 2006.
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Estructuras “transicionales” de la migraciéon de los araucanos de hoy...

de vida diferentes, y esta diferencia no es solo cuantitativa sino que también se
refiere a las estructuras sociales, culturales y a los aspectos psicologicos de ambos
medios. Para tener una idea de la profundidad de estas diferencias entre el medio
rural y el urbano, bastaria citar una de las formulaciones tedricas que se preocupan
de esta diferencia. Ella es la que supone que, en cada uno de estos medios, son
diferentes las categorias mentales usadas por los individuos en su comunicacion
reciproca. Esta diferencia en el grado de abstraccion de ellas constituye una de
las fuertes barreras que los rurales tendrian que superar en su transito a la vida
urbana. Atin mds, tales barreras parece no ser siempre posible que el migrante
rural logre superarlas. Es por eso que las consecuencias de semejantes “cambios”
de una forma de vida rural por otra urbana sélo pueden ser sondeadas si se
conocen las naturalezas de estas dos formas de vida. Pero el campo de estudio
de tales formas sociales (lo rural y lo urbano) aunque es rico en contribuciones
empiricas y tedricas, es un campo que se encuentra en estructuracion y en franca
y actual controversia.

Si aceptamos que el mundo rural y el urbano tienen diferencias, discrepancias o
incompatibilidades tan graves, se ve la urgencia de elegir algiin esquema tedrico
que muestre y defina algunos de estos caracteres opuestos y ver si se justifica
hablar propiamente de dos mundos. Se ha dicho que el transito impone para los
que lo realizan, algunos efectos que se sefialan con calificativos alarmantes como
son: “costos sociales” de la urbanizacién, “desorientacién personal”, “deterioro
moral” de los migrantes, etc. En especial se ha dicho que, cuando el cambio
es demasiado abrupto, mayores son los peligros de que se produzcan estas
resultantes negativas.

Si suponemos ambas formas de vida, como dos grupos, e/ urbanoy el rural, y que
el paso de uno al otro (por migracién) se caracteriza porque no existen caminos
estructurados para efectuarlo o ritos de iniciacion que ayuden al hombre rural y le
sefalen la manera de llegar a ser hombre urbano, surge entonces la importancia
del estudio de las que en este trabajo denominamos estructuras “transicionales”.
Ellas son puentes o mecanismos intermediarios, a través de los cuales los indigenas
rurales pasan a la vida urbana. Si hemos hablado de una vasija rural y otra urbana,
los mecanismos que aqui sefialamos constituirian vasijas transicionales. En el
seno de estas udltimas se produciria parte de alguna “fermentacion” sociologica,
cultural y psicolégica de los migrantes rurales que se incorporan a la urbe. El
caracter particular de estos “mecanismos” (grupos informales, asociaciones
voluntarias, etc.) es el que los elementos humanos que los activan estan al mismo
tiempo incorporados en el medio moderno, industrial, impersonal de la urbe, por
una parte y, por la otra, estin ligados a estas estructuras en las cuales el clima
sociologico es mas bien el de las relaciones de tipo personal, donde priman
categorias mas concretas de pensamiento. La palabra “transicion” es excelente
para calificar estas estructuras. Aunque dicha palabra estd muy lejos de explicar
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la complejidad y funciones de ella, y el caracter social “anfibio” de los elementos
humanos que la componen.

La diferencia étnica y racial de los elementos migrantes tienen importancia también
en el problema, porque ella contribuiria a “crear” mecanismos transicionales del
tipo que nos preocupan, por ejemplo las asociaciones voluntarias indigenas
politicas o culturales, o a “crear” también o a reforzar mecanismos como los grupos
informales de indigenas urbanos. A veces, tal diferencia hace que elementos de
la estructura tradicional del grupo minoritario, se “transformen” y se trasladen,
reproduciéndose en un medio social tan discrepante del de origen, como es el
medio urbano moderno. Aqui nos preocupamos de este fenémeno en lo que se
refiere a la familia araucana, por ejemplo.

En estos casos de diferencia étnica y racial, como es el de nuestros araucanos,
hay que tener en cuenta los complejos procesos que ocurren en el contacto
estrecho y prolongado de sociedades globales diferentes. Es este otro campo
de investigacion, que estd siendo redefinido y dentro del cual conceptos como
los de aculturacion, contacto y conflicto cultural sélo cobran significaciéon ante
un enfoque multiple: sociol6gico, antropolégico, psicoldgico, econémico, etc. En
especial, aquel aspecto positivo del conflicto cultural que puede producir una
reestructuracion, reorganizacion, reafirmacion de un grupo étnico minoritario
que se confronta con un grupo ajeno, aun cuando este Gltimo represente una
superioridad tal como la de la cultura occidental y moderna.

Este trabajo se ubica dentro de una fase exploratoria de la investigacion de
algunas de las implicaciones de este proceso de migracion de nuestros indigenas
araucanos (unos 300.000) quienes juegan también su papel en el intenso proceso
de migracion del campo a la ciudad que experimenta nuestro pais. En especial, se
enfocan aqui algunas de las condiciones en que se produce la incorporacion de
ellos a la ciudad de Santiago, capital de Chile.

Presentamos en este trabajo, algunos materiales obtenidos en esta fase exploratoria
de la investigacion. Consisten en entrevistas, observacion, documentos personales,
fotografias, etc. Los hemos obtenido personalmente en la ciudad de Santiago,
durante el afio 1959 y parte de 1960, en contactos con indigenas araucanos y
visitas a los lugares de reunion. En nuestro manuscrito “Sociologia de la Migracion
de Araucanos a la Urbe” poseemos mayor cantidad de materiales de este tipo.
Pero estos datos serdn organizados dentro de un trabajo mas extenso que pretende
una investigacion simultanea, con trabajo de campo en los dos polos del proceso:
la gran ciudad y la comunidad indigena rural.

2 Manuscrito a disposicion de los especialistas.
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Nuestro trabajo pues, por fuerza, no puede dejar el manejo constante de conceptos
muy familiares y difundidos: campo, ciudad, comunidad, lo urbano, sociedad
moderna, conflicto cultural, etc.; pero sin olvidar que la significacion cientifica de
tales conceptos estd a cargo de cuerpos tedricos que son a veces discrepantes. Es
por eso que, en esta fase exploratoria de la investigaciéon mas que en cualquier
otro tema, se requiere hacer explicito el marco tedrico elegido para la futura
investigacion (lo que hacemos en pp. 16-22).

Por supuesto, que el material que utilizamos solo cobra significacién a la luz de
dicho marco. El comentario que del mismo material hacemos y las conclusiones
también se apoyan constantemente en tal marco de teoria.

El tema es significativo para el desarrollo de esta drea tedrica tan importante.
También tiene trascendencia practica, si pensamos en los problemas no resueltos
de cémo orientar, primero en la comunidad rural y luego en la urbe, a la masa
indigena migrante, ya sea a través de la educaciéon o de otros organismos
administrativos. Ademads, y es este un especial interés que nos guia, algunos de
los materiales obtenidos en esta investigacion (lo que refiere a la existencia de
grupos indigenas urbanos de distintos tipos), por su ficil acceso dentro de la
misma ciudad de Santiago, parecen aprovechables en la ensefianza de las Ciencias
Sociales. Porque los problemas pedagdgicos que estas ciencias tienen que afrontar,
en lo que se refiere a la escasez de materiales elaborados referentes a la realidad
nacional, estdn lejos de resolverse.

Marco tedrico

Son los migrantes araucanos gente rural, por una parte, y por otra difieren
culturalmente del resto de la poblacién nacional ya que pertenecen a otra “etnia”.
Seleccionamos por eso, en este trabajo, dos conjuntos de procesos principales:
a) los mecanismos que juegan en la migracion rural-urbana, y b) los que juegan
en las situaciones de contacto y conflicto cultural. La formulacion de cada uno
de estos dos procesos como sistemas tedricos parciales aparece en Heintz (1960)
quien ha seguido a Merton (1957) en la posiciéon de elaborar teorias de alcance
medio. Bajo tal orientacion, Heintz ha formulado especificamente esas dos areas,
como sistemas de hipétesis, en sus dos capitulos sobre la migracion del campo
a la ciudad (pp. 69-91) y el conflicto cultural (pp. 110-127). En general, su obra
Algunos sistemas de bipotesis o teorias de alcance medio, contiene otros capitulos
que se entrelazan tedricamente con nuestro tema especialmente el relativo a la
Sociedad moderna y compleja (pp. 175-186). De este ultimo aprovechamos aquel
aspecto que muestra las variadas implicaciones que resultan si se considera el
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acceso a la sociedad urbana compleja como un aumento de alternativas accesibles
para el migrante rural que se incorpora a ella.

Las lineas generales del mareo tedrico que elige este autor para abordar la
migracion del campo a la ciudad consisten en considerar ambos medios (el rural
y el urbano) como dos sub-sociedades o sub-culturas. Los caminos de acceso y
formas de incorporacion al medio urbano se encontrarian poco estructurados,
aunque existe entre campo y ciudad una profunda diferencia sociocultural. Serian
los problemas de “comunicacién” entre las dos sub-sociedades, los que pondrian
mas de relieve esta diferencia y la importancia de la problemdtica que surge
cuando los individuos migran de una a otra. Por ejemplo, mientras en el medio
rural predominarian en las comunicaciones los marcos de referencia concretos de
pensamiento, de reducido nivel de abstraccion, apoyado en categoria particulares
y en contactos personales, propios de una sociedad homogénea. En la sociedad
urbana, en cambio, predominarian las comunicaciones basadas en marcos de
pensamiento de mayor abstraccion, apoyados en categorias generales, en contactos
mads impersonales, propios de una sociedad heterogénea.

Seria el cardcter abrupto del salto de la barrera rural-urbana y la falta de
relaciones estables con algin grupo durante la fase intermedia de este salto, la
situacion causante de los fendmenos de desorientacion social y personal que
sufren los migrantes urbanos (Heintz 1960: 77). Es por eso que en tal proceso
de movilidad tan poco estructurado entre ambos medios, el estudio de estas
formaciones sociales transicionales tiene una enorme importancia. Porque se les
supone tedricamente como especies de modelos de apoyo o grupos que gradian
este salto social, cultural y psicosocial de los migrantes rurales.

Tales modelos de apoyo pueden surgir a veces como transformaciones de
estructuras (las de parentesco, p. ej.) ya existentes en el medio rural y tradicional
de origen de los migrantes, como seria la familia. Puede, la estructura misma del
poder de una comunidad, representada por la Jefatura tradicional, por ejemplo,
reproducirse y adaptarse en grupos de migrantes indigenas incorporados al
medio urbano, como lo sefala Banton (1957), y Balandier (1955). En cambio,
otras veces, pueden estos modelos constituir “creaciones”, como en el caso de
algunas asociaciones voluntarias o grupos informales surgidos en la interaccion
de migrantes en la urbe.

Las dificultades para definir cudl es el caricter de las diferencias entre ambas
sub-sociedades y de los mecanismos subyacentes en el proceso de paso se ve
en estudios que abordan problemas pricticos. Cepal (1959: 20) por ejemplo,
refiriéndose a la dificultad de orientar a los migrantes rurales dice: “éstos 7o
constituyen un grupo que se distinga claramente de las clases urbanas inferiores
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en general, salvo en lo que toca a los problemas que enfrenten al llegar” [cursivas
nuestras].

Emigrar de la sociedad rural para incorporarse a la urbana podria considerarse
sociologicamente como el paso de un grupo a otro, paso que no se encuentra
institucionalizado en la sociedad. No estd reconocido tal paso o incorporacion
a la vida urbana, por ejemplo, mediante alguna especie de rito de iniciacion.
Heintz (1960: 184) dice que los ritos de iniciacion representan una ensefanza
impartida al individuo en un momento critico de su vida que se caracteriza por
encontrarse éste en una fase intermedia, desligado de las normas del grupo que ha
abandonado (el rural en este caso) y de las del grupo al que todavia no pertenece
y al cual aspira a incorporarse (el urbano). Ciertas actuaciones, dentro de algunos
grupos informales de indigenas urbanos que aqui estudiamos (1960: 28-39),
podrian desempenar el papel de tales ritos de iniciacién que senalarian el ingreso
o constituirfan un aprendizaje para ingresar al nuevo grupo, que es la sociedad
urbana. Si como dice el autor citado, tal aprendizaje durante esos ritos tiene un
caracter muy fuerte y duradero, dada la situacion misma de desorientacién en que
se encuentran los que reciben la ensefanza y la necesidad que ellos tienen de
asirse de un marco de orientacion cualquiera, entonces la investigacion minuciosa
de lo que ocurre con los migrantes rurales indigenas en el interior de tales grupos
informales urbanos es de evidente interés.

Los métodos antropolégicos serian ideales aqui para descubrir la posible
existencia de patrones de conducta que signifiquen alguna institucionalizaciéon o
indicios de ella, que involucre ritos de paso para el ingreso en la urbe, dentro de
estos grupos informales poco estructurados. La intensidad con que los indigenas
podrian percibir dentro de estos grupos los nuevos papeles y “status” de la urbe
moderna es de un interés especial. En efecto, por lo que hemos podido observar,
en algunos de estos grupos informales se muestran los “status” y papeles de una
mujer araucana muy emancipada, independiente econdémicamente y con gran
libertad sexual y sentimental, asi como los papeles de jovenes obreros indigenas
independientes y libres de la tutela familiar (ver pp. 44-45). El migrante recién
incorporado a la ciudad, si nos atenemos a los conceptos tedricos, debe “ver”
estos nuevos “status”, dentro de estos grupos urbanos, con una gran intensidad, y
la manera como los integrantes del grupo los exhiben debe provocar en ellos un
efecto duradero.

Si concebimos la “etnia” araucana rural como un grupo, que aspira a integrarse
al grupo urbano, podriamos utilizar también aqui parte del cuerpo tedrico de
los grupos de referencia. Imaginar a algunos de estos mecanismos intermediarios
urbanos como algunas de las vias informales del proceso que Merton (1957:
384-385) denomina de “socializaciéon anticipada”. Tal proceso, en gran parte
inestructurado e informal, facilitaria la incorporacién de los individuos a un grupo
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de referencia al cual aspiran a pertenecer, ensefidndoles gradualmente los nuevos
sistemas de papeles y “status” propios del grupo ajeno. Es por eso que, segin
Merton, los “rites de passage” no representan siempre un puente entre un abismo
demasiado grande de papeles y “status” diferentes, debido precisamente a que la
preparacion informal que requiere el paso ha permanecido inadvertida.

Al respecto, s6lo podriamos decir, que en el problema concreto que nos preocupa,
es verdad que a través de la constante comunicacion entre araucanos urbanos y
rurales puede operarse una verdadera “socializacién anticipada” para los indigenas
rurales que aspiran a incorporarse a la urbe. Pero que es solo en el momento de
incorporarse a estos “grupos”, en la urbe misma, cuando pueden los indigenas
rurales ver y actuar en relacion con los nuevos sistema de papeles y “status” de
la sociedad urbana, en un momento en que tales papeles y “status” aparecen
encarnados en actores de su mismo grupo étnico, actuando en el escenario real:
la ciudad.

Si concebimos tedricamente estas formaciones transicionales como modelos
de apoyo, podria realizarse su estudio formulando hipdtesis que trataran de
contestar a la pregunta: ;cudl es la forma precisa en que ellas desempenan
este supuesto papel de mecanismos intermediarios que facilitan el paso entre
ambos mundos socioculturales? Por ejemplo, si concebimos que para superar
la barrera rural-urbana los migrantes tienen una dificultad para pasar del
manejo de categorias concretas de pensamiento a categorias mas abstractas,
la investigacion seleccionaria aquellos problemas referentes a los mecanismos
especificos que dentro de tales informaciones “transicionales” facilitan o no
Jacilitan el aprendizaje o la transmision de tales categorias abstractas. Si la barrera
se postula como una dificultad para pasar bruscamente de una interaccién social
homogénea a una heterogénea, la investigacion recaeria en los mecanismos que
dentro de tales formaciones permiten una interaccion, gradualmente en aumento,
con desconocidos y un enfrentamiento gradual con la interpretacion de nuevos
sistemas de roles y “status”. Igual criterio deberiamos seguir si concebimos el
papel de tales grupos de apoyo como un mecanismo selectivo de las multiples
nuevas alternativas que el migrante tiene que enfrentar, durante la fase intermedia,
cuando desea incorporarse a la sociedad urbana moderna.

Nos inclinamos por el analisis estructural-funcional en la investigacion de la
significacion y de la mayor o menor flexibilidad que estos mecanismos de transicion
pueden presentar. Si nos apoyamos en este andlisis en la forma que estd postulada
por Merton (1957: 184) se trataria de establecer las funciones de estos mecanismos.
Entendiéndose por “funciones” las “consecuencias objetivas observables que
contribuyen a la adaptacion o ajuste de un determinado sistema” (Merton 1957:
51). En estructuras como las representadas por estos mecanismos de transicion
que operan en este campo particularmente inestructurado de la migraciéon campo-
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ciudad es muy importante establecer las funciones y disfunciones, latentes y
manifiestas de ellos. Ya que las funciones de estos mecanismos intervienen en
la adaptacion o ajuste de los migrantes como individuos, en la adaptacion de los
grupos transicionales mismos a la sociedad urbana y en el cambio y la adaptacion
o ajuste de la etnia araucana total como sistema social y cultural. Una aplicacion
preliminar del concepto de funciones manifiestas y latentes en la interpretacion
de las asociaciones voluntarias urbanas indigenas del tipo “compafiia”, en
Africa occidental, aparece en Banton (1957: 168) quien adjudica a estas
asociaciones funciones latentes de caracter reintegrador para la sociedad
indigena tradicional. En tanto las funciones manifiestas de estos grupos serian la
de cooperacion y la diversion.

En cuanto a los procesos de conflicto cultural, nos encontramos aqui con un
aspecto parcial de la importante area de problemas que suscita el “contacto
cultural” o la “aculturaciéon”. Es conveniente recordar aqui la necesidad urgente
postulada por socidlogos y antropologos de codificar y estructurar teéricamente
los materiales empiricos y conceptos acumulados algo desarticuladamente en este
campo. Beals (1953: 635-636) es bien terminante para afirmar lo anterior. Merton
(1957) ha sugerido la posibilidad de integrar mucho material del campo de la
“aculturacion” dentro de los teoremas de los grupos de referencia o de una teoria
de alcance medio. En el mismo sentido Siegel (1955: 15).

Este esfuerzo de codificaciéon e integracion tedrica, de reformulacion, parece ser
el signo orientador en los estudios actuales del “contacto cultural”, como en otras
areas de las ciencias sociales.

Nosotros hemos recortado dentro de esta riquisima area tedrica, especialmente
aquel enfoque que asigna al fenémeno de contacto cultural un doble efecto,
que ha sido brillantemente explorado por Balandier, por ejemplo; reorganizador
por una parte y reintegrador y organizador por la otra, para la sociedad que
recibe el impacto de otra. De especial utilidad nos ha sido el capitulo sobre
conflicto cultural de Heintz (1960: 110-427) en el cual tal proceso de conflicto
cultural aparece formulado como un sistema de hipotesis o teoria de alcance
medio. Alli aprovechamos especialmente los conceptos referentes al fenémeno de
elaboracion de una conciencia de grupo, y al papel que en tal tarea les cabe a los
intelectuales indigenas como elementos especializados en esa labor, dentro de los
grupos indigenas en estrecho contacto con la sociedad ajena.

La diferencia étnica de los araucanos opera también como variable en estos
fenémenos de grupos indigenas urbanos. “La conciencia de la comunidad étnica
o racial puede ser un producto exclusivo de la convivencia en la ciudad” (Heintz

1960: p.73).
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En la elaboracion de la tipologia provisoria de las formaciones sociales de
araucanos en Santiago que presentamos, nos hemos apoyado también en
Banton (1957) y en la tipologia que Balandier (1953: 116-167) formula en su
Brazzavilles Noires.

Para elaborar nuestra tipologia hemos considerado los mecanismos “transicionales”
divididos en dos grandes categorias, siguiendo a Banton (1957): primero, un
mecanismo que pueden considerarse una “transformacion” o adaptacién de
estructuras araucanas comunitarias rurales o tradicionales; segundo, los que
constituyen “creaciones”.

Siguiendo esta topologia provisoria, podriamos colocar entre los mecanismos
del primer tipo: a) la familia araucana; b) ciertas estructuras consistentes
en concentraciones urbanas de familias indigenas, en barrios; ¢) ciertas
asociaciones voluntarias, como los clubes de futbol indigenas, en la urbe. Entre
los mecanismos del segundo tipo o “creaciones": a) asociaciones voluntarias
culturales y politicas, y b) ciertas estructuras informales, consistentes en
reuniones en la urbe que tienen funciones manifiestas de interaccién amistosa
y sentimental de informacion y esparcimiento.

En todo caso, la colocacion de estos items en una u otra categoria es un
recurso metodolégico. No hay deslindes bien netos para distinguir a veces entre
transformaciones y creaciones. Una situaciéon especial, por ejemplo, se presenta en
el caso de los clubes de futbol que, aunque constituyen un préstamo cultural, estan
inscritos ya desde hace mucho tiempo en el marco de la estructura comunitaria
indigena rural. Pero, estimamos que alld estos clubes tienen funciones diferentes
a las que desempenian cuando se reproducen en la urbe.

Podriamos, con reservas, sostener que aquellas formaciones “transicionales” que
estimamos como nuevas seria posible describirlas e interpretarlas con cierta
prescindencia del contexto socioldgico y cultural de la estructura comunitaria
o tradicional indigena. En cambio, el estudio de la adaptacion urbana de
aquellas formaciones que significan transformacion de algo preexistente (como
seria el caso de la familia indigena, por ej.), requeriria un estudio previo de
la estructura rural tradicional de tal instituciéon.? Es por lo anterior que en este
trabajo presentamos con algin detalle sélo el tipo de mecanismos de transicién
que consiste en reuniones informales, que consideramos como las verdaderas
“creaciones” indigenas urbanas de los migrantes.! Incorporamos también en

3 Tal estudio paralelo y simultineo lo hemos proyectado en asociacién con un estudio de
campo de comunidades rurales.

4 Las asociaciones araucanas y culturales son también “creaciones” indigenas. Pero por su
complejidad especial, merecen un trabajo aparte (ver p. 29).
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este articulo algin material empirico referente a ellos. Porque en especial estos
“mecanismos transicionales” informales que operan en pleno corazén de Santiago
constituyen verdaderos laboratorios pedagdgicos de investigacion. Su acceso
facil y econémico permite la observacion, la encuesta y aun la fotografia. El
conocimiento de “tales formaciones sociales contribuye a que la teoria pierda ese
caracter “remoto” con que se la presenta a veces, divorciada de las posibilidades
de investigacion empirica en nuestro medio.’

Uno de los caminos paralelos en la elaboracion de las teorias de alcance
medio consiste en la labor de acumulacién y consolidacion de los cuerpos
tedricos parciales, mediante nueva investigacion empirica y por la codificacion
y reinterpretacion de materiales ya elaborados. Tal labor de integracion, con
respecto al drea andina, dentro de los campos tedricos aqui enunciados, seria de
desear. Materiales recientes tan valiosos como los presentados de Matos (1959),
por ejemplo, sobre la incorporacion de indigenas que migran a la ciudad de Lima,
en el Pert,, muestran la existencia alli de estas formaciones sociales urbanas de
transicion. Y monografias como la de Arguedas (1958), sobre la urbanizacion e
industrializacion de una area en el Pert, drea que conserva sin embargo un fuerte
contingente indigena con su acervo tradicional, sugieren paralelos con conceptos
como el de “urbanismo incipiente” que se han usado para senalar el particular
sabor sociolégico y cultural con que el proceso de urbanizacion se desarrolla en
otros contextos, como Africa y Oriente.

En el proximo capitulo, nos referimos someramente a cada uno de los items
de la tipologia que formulamos. Pero damos cierta extension a la discusion de
los “mecanismos informales”, respecto de los cuales, presentamos algin material
empirico (pp. 32-44).

Pero, ¢cudl es el volumen efectivo de la migracion de araucanos a la urbe? Sobre
la falta de datos demogrificos a este respecto nos preocupamos en seguida.

Las estructuras “transicionales”: falta de antecedentes demograficos
sobre la migracion de los araucanos

¢Cudntos indigenas hay actualmente en Santiago? ;Cudntos migran cada afio o
piensan migrar a las urbes? Y, en seguida; cudntos de los migrantes indigenas
se incorporan a estos mecanismos “intermediarios” de paso a la ciudad (grupos
informales de esparcimiento diurno y nocturno, asociaciones de deporte o

5 Nuestra intencion, ha sido que estos informes sirvan como base para la elaboracion de
un modelo de investigacion de los del tipo postulado por La Facultad Latinoamericana de
Ciencias Sociales; ver: Heintz (1953: 10).
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politicas, etc.) y experimentan el supuesto beneficioso efecto “amortiguador” de
ellos, en la confrontacién brusca con el modo de vida urbana.

De la contestacion de estas preguntas depende, en especial, la importancia practica
y la significacion que se otorgue al estudio de las estructuras de “transicion” que
pretendemos explorar en este trabajo.

Pero ni los censos® ni los estudios sobre migraciones internas en Chile contienen
datos suficientes acerca de los araucanos.

Existe si la idea de que es muy grande el ndmero de araucanos que ha migrado
desde sus lejanas comunidades rurales y que se encuentra hoy en Santiago que
tiene unos dos millones de habitantes. Los araucanos mismos estiman que sus
comunidades se estan vaciando en la urbe; que se han venido a Santiago “todas las
mujeres jovenes” y también los muchachos. Pero una investigacion de los aspectos
socio-culturales de la migracion rural urbana de nuestros indigenas deberia contar
previamente con datos demograficos que indiquen por lo menos el volumen
aproximado de esta migracion y las caracteristicas de los migrantes. Sabemos que
la provincia de Cautin que es la que alberga el grueso de la poblacién indigena
nacional (unos 100 mil araucanos que constituyen el 26,2% de la poblacion de
esa provincia)’ es una gran dadora de poblaciéon rural. Y que Santiago es una
gran receptora de migrantes. Pero estos datos no consideran aisladamente el
componente araucano, sino unido con la poblacién no indigena.?

Unos de los pocos datos acerca de las aspiraciones de los indigenas actuales esta
en Hilger (1957: 53), quien los obtuvo en una comunidad interrogando a escolares,
entre 11 y 15 afios. Todas las muchachas, excepto una, pensaban trabajar en
alguna ciudad. La mayoria de los muchachos en cambio deseaban dedicarse a la
profesion de sus padres (pescadores, comerciantes) y sélo algunos querian emigrar
a ciudades, para dedicarse a diversas tareas. Por otra parte, Hilger (1957: 174),
encontré que muy pocas mujeres del drea estudiada por ella habian abandonado
el lugar. En (1957: 196), expresa que ninguna mujer de las dreas estudiadas por
ella habia viajado hasta Santiago, pero si algunos hombres. Estimamos que una

6 El Censo de 1952 registra s6lo 800 araucanos en Santiago. Habria varias razones para

que dicho Censo no contenga informacion exacta. Porque no distingue entre araucanos y
chilenos claramente. La interrogacion se refiere a chilenos y otras nacionalidades.
Como los araucanos son juridicamente chilenos, muchos de ellos pueden haberse
registrado como chilenos. Por otra parte, algunos informantes nos han expresado que la
migracion de araucanos a Santiago se ha intensificado sélo en los dltimos 10 anos; este
Censo es anterior. Hay casos en que los araucanos urbanos ocultan su origen.

7 Censo de 1952.

8 Ver: Centro Latinoamericano de Demografia (1959: 32-34) e Instituto de Economia (1959a:
11 y 1959b).
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de las posibles explicaciones para estos datos es que en el momento que Hilger
realizé la investigacion (1946), no se producia ain la supuesta agudizacion del
proceso migratorio, o bien, que tal migraciéon es aguda solo en determinadas
regiones indigenas.

Con el objeto de poseer algin trasfondo demografico minimo sobre el problema,
nos hemos servido de informantes mapuches en Santiago. Hemos reunido asi
algunos datos respecto de 4 pequenas comunidades indigenas de la provincia de
Cautin. De ellos se desprende que entre el 11 y el 20% de los miembros de esas
comunidades se encuentra actualmente en Santiago; que llegan a la urbe entre
los 18 y 24 anos; en una igual proporcion de hombres y mujeres; que vienen
sin sus familias, pero ayudados o informados por parientes urbanos; que llegan
solteros y que, preferentemente, conocen a sus futuros conyuges en Santiago y
aqui contraen matrimonio. Y que, muchos solos, o en compaifia de sus familias
urbanas, viajan con regularidad a sus comunidades natales para hacer visitas, en
viajes de vacaciones.’

Con la conciencia de estas limitaciones de los datos demogrificos que deben
superarse en la investigacion definitiva, entramos a la descripcion de nuestra
tipologia de las estructuras transicionales.

“Transformaciones” de estructuras comunitarias indigenas

Concentraciones de indigenas en barrios, en Santiago

La importancia de estas concentraciones de familias indigenas en barrios, en la
ciudad, esta en la posibilidad de descubrir, en el seno de ellas. Alguna forma
de reproduccion urbana de los elementos de la estructura rural comunitaria
tradicional. Desde luego, las concentraciones que nos proponemos estudiar no
estan constituidas sobre la base de gente que procede de una misma comunidad
rural. Estas concentraciones contienen familias, cuyos miembros son originarios
de comunidades indigenas diferentes; muchas veces en una familia cada conyuge

9  Datos sobre el método empleado, etc., se encuentran en nuestro m.s. “Sociologia de la
migracion de araucanos a la urbe”. Nuestro método en lo que a informacion demografica
concierne, consiste en la interrogacion exhaustiva de migrantes que se han incorporado
recientemente a la urbe. Conservan la memoria de la estructura de su comunidad, de
las familias y de los que han migrado y sus caracteristicas. Conocen aqui, con ciertas
limitaciones, las actividades, estado civil de ellos y su pertenencia o no a los mecanismos
de “transicion”. Son capaces también de reproducir grdficamente la distribucion especial
de las viviendas de la comunidad, numerdndolas. Poseemos unos cuantos de estos dibujos
(ejemplo de uno de ellos en Munizaga (1960: 19, fig. 2). Tales escasos antecedentes
exploratorios no pretenden, por supuesto, sustituir a investigaciones demograficas.
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pertenece a una comunidad distinta. Se trata de familias constituidas en la capital.
Para estudiar estas concentraciones comunales urbanas y las familias que las
constituyen, seria necesario un estudio previo de las actuales estructuras familiares
y comunitarias rurales. Desde luego no parece, hasta los datos que poseemos,
que se estructuren a base de un jefe tradicional (por ejemplo un cacique urbano).
Tampoco sabemos que la machi (chaman), alrededor de la cual gira una parte
de la vida magica y religiosa, se encuentre en estas concentraciones urbanas.
Pero sabemos que tanto el jefe (cacique) araucano, como la machi, han perdido
muchas de sus funciones tradicionales; es por eso que es de esperar que en la
urbe sean otros los elementos de las estructuras comunitarias que puedan aflorar
como mecanismos de adaptacion.

Podemos adelantar que, la interacciéon social, no tiene en este barrio indigena
urbano el cardcter comunitario tradicional. Por ejemplo, las “sefioras” (duenas de
casa) “no se visitan aqui continuamente como lo harfan en el campo”. En realidad,
la conciencia de comunidad étnica que existe en estos barrios no implica que
ellos deban reproducir exactamente los modos de interaccion y las estructuras
comunitarias. Tales modos deben adaptarse a la urbe, con sus nuevos sistemas de
“status” y roles. Pero la conciencia de la comunidad étnica puede ser reforzada
por la convivencia y atin producir y reforzar la solidaridad y la cohesion del grupo
del barrio.

Tales barrios indigenas urbanos podrian considerarse como comunidades indigenas
heterogéneas, ya que los jefes de familia y sus conyuges representan comunidades
diferentes. De acuerdo con el marco tedrico, interesa aqui el hecho de que estas
estructuras urbanas envuelven la interaccion entre unidades familiares indigenas,
desconocidas previamente entre ellas. Aunque esta convivencia urbana reforzaria
entonces la conciencia de la comunidad étnica, sin embargo, la interaccion, por
el hecho mismo de realizarse entre unidades sociales de personas desconocidas
previamente, se operaria dentro de categorias de mayor impersonalidad y
abstraccion. En estos barrios aparecen bien organizados, clubes indigenas de
fatbol, cuyos miembros son jefes de algunas de las familias indigenas de esta
concentracion. Pero tales clubes de futbol constituyen sin duda un préstamo
cultural, poseido desde antiguo por las comunidades rurales indigenas, donde
estos clubes tienen mucha importancia. Crean lazos muy fuertes de pertenencia,
y sus miembros son los mismos que los de los equipos que practican la “chueca”,
que es el deporte tradicional araucano.

Aquien la urbe, estos clubes aparecerian como un lazo de unién entre los padres de
familia; entre las unidades familiares completas que concurren como espectadores
a las competencias deportivas. Y potencialmente unen a los hijos de estas familias
(de quienes se espera que cuando alcancen la edad adecuada, ingresen a los
equipos infantiles del club; ver nuestro m. s. ya citado, en nota de la p. 15). Si
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alguna idea de sistema o estructura pudiera aplicarse a estas concentraciones
urbanas, ella se apoyaria principalmente en la existencia de estos clubes.

Suponemos que tales clubes de futbol refuerzan la estructura comunitaria, en
las mismas comunidades rurales. Trasplantados los araucanos a la urbe, son
estos clubes, aunque no absolutamente tradicionales, los que reaparecerian para
reforzar en este caso los lazos de la comunidad indigena urbana. El hecho de
que no aparezca la jefatura tradicional (el cacique) o la machi (chamdn), en la
comunidad urbana, podria dafar la percepcion de estas asociaciones deportivas
rurales como items potenciales de adaptacion de los indigenas a la vida urbana.
El caricter extranjero que les da la denominacion “club de football” contribuye a
la no percepcion de su importancia sociolégica dentro de un contexto indigena.
La investigacion de estos barrios indigenas urbanos puede situarnos en un
campo en el cual son vagos los limites entre lo que sociolégicamente podemos
considerar una “transformaciéon” de una estructura tradicional para hacer frente
al mundo urbano y lo que es una “creacion” de una estructura intermediaria con
esa misma finalidad. En el caso de los clubes, tal vez seria conveniente hablar
de “transformacion” de estructuras “comunitarias” solamente, quitando la palabra
“tradicional”, que puede inducir a confusion, al ser aplicada a un club araucano
de “football”.

Familias indigenas urbanas

La familia indigena urbana es una estructura que requiere por excelencia, para el
estudio de su posible adaptacion a la vida urbana, el conocimiento previo de su
estructura rural, comunitaria tradicional.

La oportunidad de estudias un nimero relativamente grande de familias indigenas
urbanas, que podria proporcionar resultados representativos de los fenémenos
de adaptacion urbana, la tenemos en las concentraciones de poblacion,'® citadas

10 En el estudio de estas estructuras indigenas urbanas que estdn basadas en el parentesco
real, hemos desarrollado en nuestro m.s. citado una tipologia que distingue entre: a)
Estructuras a base de redes de parentesco entre sujetos diseminados en puntos diversos de
la ciudad; b) Estructuras a base de parentesco entre familias e individuos “concentrados”
en barrios en la ciudad (esta formacion es la que encontremos en las “concentraciones” de
familias en barrios, que tratamos en esta pdgina y en la siguiente. En la investigacion futura
consideramos, dados los datos que poseemos, la posibilidad de describir someramente
varias “concentraciones” urbanas indigenas. Es posible que algunas concentraciones
urbanas agrupen a araucanos de un mismo estrato social (con caracteristicas culturales,
economicas, etc.). Y que existan diferencias entre unas y otras concentraciones, debido
a esta supuesta estratificacion de ellas, dentro de la urbe. La eleccion definitiva de las
concentraciones que se estudien estara de acuerdo con las exigencias de nuestro marco
tedrico, principalmente.
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en el nimero anterior. La posibilidad de comparacion se presenta también, pues
existen otras familias indigenas urbanas que no estian establecidas en barrios, sino
que viven aisladamente.

Hay un enfoque que seria aplicable tal vez a todas las familias indigenas urbanas,
pero también a muchas familias indigenas rurales. Esto dice relacién con los
miembros de las familias indigenas rurales que se encuentran a distancia (en
la urbe), pero que se sienten ligados a las familias y a la comunidad indigena
por vinculos permanentes y que realizan acciones sociales correspondientes a
tales vinculos. Una serie de rubros de conexion entre los indigenas urbanos y
sus comunidades rurales'' se encuentra en relacion con la familia. Por ejemplo,
los viajes de vacaciones de los araucanos urbanos, para visitar a sus familias
en la comunidad; el hecho de que lleven a sus hijos nacidos en la ciudad para
presentarlos a los abuelos; la ayuda econdmica enviada a las comunidades; todos
estos items indican la conveniencia de aplicar a la familia araucana actual algin
concepto semejante al de unidad distendida que aplica Balandier (1955), a las
familias en situaciones bastante semejantes, en Africa. Las funciones de tales
familias indigenas en adaptacion o transicion son multiples: tienen significacion
para los indigenas urbanos, como instrumento de apoyo o intermediario en la
adaptacién a la urbe; para facilitar su adaptacién al medio indigena cuando ellos
se reintegran a sus comunidades tradicionales rurales;'? y para los indigenas
rurales que desean incorporarse (estando atn en sus comunidades) al grupo de
referencia, representado por la urbe.'

De los pocos datos que poseemos respecto a las caracteristicas de estas familias
indigenas urbanas (en nuestro m.s. citado), podemos decir en general que: los
hijos de estos matrimonios urbanos de indigenas ya no poseen el idioma araucano
y que estas familias tienen un nimero menor de hijos que las familias indigenas
rurales.” No sabemos en qué forma la socializacion del nifio dentro de esta

11  En nuestro m.s. ya citado estudiamos separadamente y con mayor detalle cada uno de estos
items de conexion entre la urbe y la comunidad indigena, aunque aqui los presentemos
principalmente en relacién con la familia.

12 Proceso de “reintegracion” que es especialmente complejo cuando se trata de elementos
que han permanecido largo tiempo en la urbe, transformandose en productos “nuevos”
(letrados y evolués), y que son importantes como portadores del cambio social.

13 Es por esto que una disposicion legal como la contemplada en el proyecto de Ley reciente
(Senado de la Republica, Boletin N° 18.785: 5, articulo 23) que deja a los indigenas
que han emigrado fuera de sus comunidades al margen de derecho material en ellas
(pudiendo reclamar su parte en dinero), merece por lo menos una consideracion previa de
la existencia de estos mecanismos de relacion entre los araucanos rurales y los urbanos, y
de la significacion que tiene la tierra comunitaria como “soporte moral” para los migrantes
en el proceso de transicion a la urbe.

14  Datos de nuestro m.s., obtenidos principalmente en una entrevista con varios padres de
familia indigenas, en una poblacion.
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familia involucra la trasmisién de ciertos valores tradicionales indigenas. Por
ejemplo, sabemos que la ensenanza familiar araucana prescribe “poner atencion
concentrada en lo que se ensena” (Hilger 1957: 75); que se atribuye un gran valor
a la “inteligencia” (Hilger 1957: 66); que hay normas como las relativas a que sea
la madre la que se preocupe de la educacion de las hijas y el padre de la de los
hijos (Hilger 1957: 80).

Es de significacion, dentro de nuestro marco tedrico, que en las concentraciones
de barrios indigenas que hemos citado en el nimero 1," los hijos de las familias
indigenas participan en grupos de pares, en la poblacion, formados por nifos
indigenas y no indigenas, no existiendo discriminacién en esa edad (ver nuestro
m.s. ya citado), por parte de los no indigenas. El nino indigena urbano, en este
tipo de barrio, alterna en grupos mas amplios y heterogéneos que los grupos
de niflos de las comunidades rurales. En la urbe (en estas poblaciones) estos
grupos se estructuran a base de muchachos indigenas entre los que no existe el
alto grado de conocimiento personal que prima en la comunidad indigena rural
y ademas con muchachos no indigenas. Tales interacciones infantiles suponen
una base de abstraccion y de impersonalidad en la comunicacion, superior a
la interacciéon comunitaria tradicional. Sin embargo, el concepto de comunidad
étnica, mantenido por las familias indigenas y sus pares indigenas en el barrio, los
mantiene incorporados dentro de un grupo de base étnica “intermediario” entre
la comunidad indigena rural y la ciudad. Supuestamente tal tipo de interaccién
debe tener influencia en el desarrollo de la personalidad y adaptacion de ellos.
Como ella supone, el manejo de categorias mentales mds abstractas por parte
de estos nifos indigenas deberia esto asociarse con un mayor rendimiento en
el aprendizaje escolar, en aquellas materias que requieran en especial alguna
manipulacion de modelos abstractos, en relacion con muchachos del mismo nivel,
pero educados en las comunidades rurales indigenas. Pensamos en la existencia
de resultados diferentes en el caso de niflos indigenas pertenecientes a familias
urbanas aisladas, y que no tienen la oportunidad de interaccion dentro de esta
clase de grupos.

Asociaciones voluntarias de deporte

En el nimero anterior'® hemos sefialado que la importancia de estas asociaciones
voluntarias deportivas urbanas estd en que aparecen asociadas con concentraciones
de familias indigenas en barrios. No tenemos estudios acerca del cardcter de
estos clubes en el medio rural de la comunidad indigena misma. De los datos

15 Se refiere al inciso “Concentraciones de indigenas en barrios, en Santiago”, p. 24 (Nota de
los Eds.)

16  Se refiere al inciso “Familias indigenas urbanas”, p. 26 (Nota de los Eds.).
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de nuestros informantes!” deducimos que estos clubes podrian dar lugar a que, a
través de sus estructuras, se manifiesten a veces las “facciones” de la comunidad
(surgen dos clubes en una pequefia comunidad). Podrian servir también, dentro
de la comunidad, como estructuras que tienen funciones en la reintegracion a la
comunidad tradicional de los que regresan, después de haber estado en la urbe.
En nuestro m.s. citado tenemos el caso de un indigena que reintegrdndose a su
tierra uso el club de futbol rural como medio de comunicacion de sus nuevas ideas
de modernizacion que €l deseaba poner en practica en su comunidad natal.’®

Las funciones de estos clubes en la comunidad no son las mismas que en la
urbe. En la urbe, ademas, suponemos que desempenan el papel de mecanismos
intermediarios de adaptacion a la vida urbana. Surge aqui una posibilidad de
aplicacion, previo un estudio mas riguroso del problema: la de preocuparse del
desarrollo, la creacion y la orientacion de clubes indigenas de deporte de este
tipo, tanto rurales como urbanos considerados como elementos de transicion a la
vida urbana.

“Creaciones” sociales indigenas urbanas

Asociaciones voluntarias culturales y politicas

Este es un tipo de estructuras que por su importancia y complejidad necesita
un estudio independiente. En Munizaga (1959: 60:62-63) nos hemos preocupado
de estas asociaciones voluntarias, en las cuales los letrados indigenas tienen un
papel preponderante como lideres. Tenemos una discusion mds extensa de ellas
en nuestro m.s. citado (p. 15). Hemos asignado a tales asociaciones un papel
reestructurador y reintegrador con respecto a la “etnia” araucana. En un proceso
tan poco estructurado como es el de la migracion campo-ciudad, tales asociaciones
indigenas resultantes en parte del acceso de los indigenas a las urbes y que se
caracterizan precisamente por su organizacion y pretension de constituir una red
unificadora del pueblo araucano tienen un interés especial.

Los teoremas del conflicto cultural en la forma postulada por Balandier son de
particular aplicacion en el estudio de estas formaciones. Estamos estudiando
los programas politicos, los folletos publicados y la “prensa incipiente” de estas
entidades indigenas, y poseemos antecedentes suministrados por algunos de sus
lideres (en nuestro n. s. citado en p. 15).

17  Datos obtenidos: ver nota anterior.
18  En nuestro m.s. citado en p. 15, ver entrevista a J. M.
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Tales asociaciones politicas se relacionan con el problema de la significacion de
algunos productos nuevos, resultantes del contacto cultural y la educacion como
son por ejemplo, los educados y “evolués”. Para una clasificacion mas detallada y
una discusion de estos elementos, ver Balandier (1955 a y b).

Este problema tiene varios aspectos. Uno de ellos seria el que se refiere a la
reintegracion de estos productos dentro del marco de sus sociedades tradicionales.
Tal reintegracién es un proceso no estructurado, que acarrea a veces una
transformacion de los sistemas tradicionales, y una competencia de los elementos
nuevos con las estructuras de poder y prestigio tradicionales.

Aqui provisoriamente, consideramos otro aspecto del problema. El del amplio
marco de las asociaciones politicas indigenas concebidas como estructuras nuevas,
de nuevos “status” y roles, susceptibles de ser ocupados por estos productos
nuevos que son los letrados y “evolués” indigenas. Lo cual no significa que no
exista discrepancia y competencia entre estas mismas asociaciones politicas.
Banton (1957) sefiala en Freetown la importancia del surgimiento de nuevos roles
y “status” que implica la aparicion de los educados. Ha sugerido tentativamente
que aquellas asociaciones indigenas africanas urbanas del tipo “companias” se
desenvuelven en parte como respuesta a una necesidad de diferenciacion de
roles. Y para desenvolver, en una situaciéon confusa, una nueva estructura de
roles y “status”. Tal situaciéon confusa nace en parte de que la urbe descansa en
una estructura de “status” adquiridos (mediante el trabajo, la educacion, etc.) en
oposicion a una estructura de “status” adscritos (fundados en la clase, la edad, la
riqueza, el sexo, etc.), y que son propios del medio de donde vienen los migrantes
indigenas rurales.

El problema de las dificultades de la reintegracion de los educados a su
mundo tradicional estd muy ligado a esta concepciéon que formulamos de una
nueva estructura de roles y estatus en el mundo urbano. Pero lo interesante
sociologicamente seria que esta estructura nueva (asociaciones voluntarias
politicas) podria en cierto modo ser paralela a la estructura tradicional, es decir,
no entrarfa en una forzosa competencia con ella. Sin embargo, en torno a esta
nueva estructura, podrian producirse procesos de estructuracion y reintegracion,
que serian de trascendencia para la etnia total.

En nuestro m.s. citado aprovechamos en la elaboraciéon de este tema, las
formulaciones de Heintz (1960: 110-127), en su capitulo sobre el conflicto
cultural. Especialmente en lo que se refiere al papel de los educados en aquella
de las fases positivas del conflicto cultural que consiste en la elaboracion de una
conciencia de grupo. Un andlisis del material impreso que poseemos muestra
una enorme helerogeneidad en los conceptos manejados por estos lideres que
pretenden una unificacion y hablan de “raza” indigena. Tal grado de riqueza y
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de falta de “tradicionalidad” en los materiales usados por los araucanos educados
(por ejemplo, ideas sobre “desarrollo técnico”, necesidad de organizarse a veces
en “sociedades anonimas” para ciertos efectos) ha hecho que se les mire como
elementos absolutamente transculturados o destribalizados. Sin embargo, en los
procesos de formacién de una conciencia de grupo, puede ser un requisito previo,
precisamente, un grado de contacto prolongado y de aceptacion de una serie de
elementos pertenecientes a la cultura ajena para que se produzcan estos procesos
de reestructuracion y subsiguiente elaboracion de una conciencia de grupo, la
cual acarrearia mayor solidaridad y cohesion étnica (cfr. Heintz 1960: 117).

Una dultima idea que, en relaciéon con este tema, analizamos también mdis
extensamente en nuestro m.s. en p. 11, es la de un cierto abismo que se presentaria
entre indigenas educados e indigenas no educados en la urbe. Si aplicamos
nuestro marco tedrico muy someramente, a la interpretacion de la naturaleza de
tal abismo, podriamos decir que en el proceso de paso de uno al otro de los dos
grupos socio-culturales (rural y urbano) se opera otra vez una division entre los
migrantes. Unos quedan a un lado de la barrera socio-cultural (el lado urbano)
y otros en el lado rural o en la fase intermedia urbana. Que entonces, entre
estos elementos indigenas migrantes, a pesar de estar unidos por la conciencia
étnica, agudizada por la convivencia urbana, vuelven a producirse las dificultades
de “comunicacion” que surgen en parte de la existencia de diferentes categorias
mentales que sirven en cada una de las sub-sociedades.

El andlisis que estamos haciendo de los programas politicos, la prensa incipiente,
manejada por los intelectuales araucanos, indica que ellos, por una parte y la
masa del pueblo araucano urbano y rural, por la otra, se mueven dentro de
“paisajes sociologicos” diferentes. Por ejemplo, en nuestro material estudiado
aparecen las quejas de “incomprension por parte de la masa indigena”
expresadas por los intelectuales araucanos ante el fracaso de sus intentos
de unificacion. Estamos de nuevo ante una situacion idéntica a la postulada
por Balandier (1955:174-176), para contextos africanos. Este supuesto abismo
socio-cultural entre indigenas educados y no educados empalma con los
dos niveles de hipétesis que postulamos en p. 46, para la investigacion del
problema de la migraciéon campo-ciudad. Hipdtesis que se relacionan con
un supuesto reclutamiento diferencial de migrantes indigenas (segin su
diferente nivel educacional o de evolucion, por ejemplo), en los diferentes tipos
de formaciones urbanas transicionales que estamos estudiando. Tal reclutamiento
diferencial tendria, suponemos, efectos también diferenciales en la adaptacion de
los migrantes indigenas rurales (amortiguacion de los efectos de desorientacion
personal, por ejemplo), a través de los mecanismos de transicion.

La existencia de un tipo de lideres politicos araucanos que, aunque educados,
actuaron ademads inscritos dentro del mareo cultural tradicional-religioso de la
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sociedad araucana, corresponderia a una etapa anterior en el proceso de contacto
y conflicto cultural. Son de esta clase los lideres indigenas como A. P. que
lograban reunir miles de araucanos en sus reuniones politicas, que practicaban
publica y privadamente los rituales religiosos indigenas tradicionales y que habian
aprovechado la ensefianza de la escuela. Es nuestro deseo estudiar las memorias
que tal lider dejo escritas de su pufio y letra (ver nuestro m.s. citado).

Mecanismos urbanos informales de los migrantes indigenas

Los mecanismos informales que presentamos en seguida, en oposicion a las
asociaciones voluntarias, se caracterizan por su falta de estructuraciéon formal.
Aunque estos mecanismos tienen seguramente implicaciones para la formacion de
una conciencia de grupo o étnica, para la orientacioén en la urbe, etc., operan sin
planificacion consciente. Sus funciones manifiestas serian las de ayuda reciproca,
interaccion amistosa y sentimental y esparcimiento. Algunas de sus funciones
latentes serfan las de formacion de una conciencia étnica, por ejemplo. Un
andlisis funcional riguroso detectaria las funciones manifiestas y las funciones
y disfunciones latentes, que permitan establecer el “balance neto” del agregado
de ellas en el papel que estos mecanismos juegan como intermediarios entre el
medio rural y el urbano.

De los datos preliminares que poseemos, podria decirse que en el seno
de estos mecanismos informales, como las reuniones del sitio “El Jardin” por
ejemplo, participan preponderantemente personas de bajo nivel educacional,
principalmente obreros y empleadas domésticas. Esta situacion se relaciona con
el abismo que hemos sefialado existente en la urbe entre los indigenas educados
y los pertenecientes a la masa no educada (p. 31).

Pero el proceso de la migracion del campo a la ciudad es muy complejo y
dentro de €l todos estos mecanismos intermediarios que hemos revisado actian
simultineamente y con diversos grados de complementariedad. Por ejemplo, es
posible que un individuo de escaso nivel educacional se sienta muy incorporado
a los grupos informales que son para él un grupo de referencia importante para
la orientacion de su conducta. Pero puede, al mismo tiempo, pertenecer a alguna
asociacion voluntaria politica, pero con un tipo de incorporacién consciente a
ella muy diferente del que es propio de los indigenas educados y dirigentes de
estas asociaciones. Por otra parte, aunque los educados no parecen participar
regularmente en estas reuniones informales, tienen conciencia de su existencia y
de la manera cémo pueden utilizarlas para sus propésitos politicos: por ejemplo,
visitando el recinto para citar a una reunion politica o recomendando que la gente
realice cierta labor de propaganda en sus “viajes de vacaciones” a las comunidades
(ver nuestro m.s. p. 11).
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Algo muy importante es que los letrados indigenas han concebido la “creacion” de
asociaciones voluntarias urbanas que tengan las funciones de esparcimiento, ayuda
mutua, etc., que se presentan en los “mecanismos” informales urbanos que hemos
descrito. En un programa politico de la “Corporaciéon Araucana”, por ejemplo,
puede leerse en el punto N° 9 el propésito de la “creacion de un Hogar Araucano
en Santiago, con el cardcter de Instituto, para una mejor orientacion y ayuda a los
jovenes que llegan a la capital e indigenas en general en bisqueda de justicia para
hablar con personas del Gobierno” [cursivas nuestras].’” En otro proyecto de este
tipo, que emana también de araucanos politicos, se encuentra el proyecto de la
“conveniencia de establecer un Hogar Social Araucano en Santiago, que se espera
que cuente entre otros, con departamentos de: salon para reuniones sociales,
JSuente de soda, salon de entretenciones, biblioteca, departamento juridico, de
“orientacion”, etc. [cursivas nuestras].? Tales intentos permiten detectar el posible
origen estructural de asociaciones voluntarias indigenas de este tipo, en situaciones
de contacto, y el papel importante de letrados y evolués en la creacion de ellas.

Nos permitimos insertar en este trabajo (pp. 34-44), el material empirico que hemos
obtenido sobre estos mecanismos informales, en atencion al caracter exploratorio
de este trabajo; por el posible aprovechamiento que de €l puede hacerse para la
docencia y la investigacion y por la carencia de material accesible de este tipo, en
investigaciones anteriores realizadas en nuestro medio.

Este material empirico emana de algunas visitas de observacion al sitio de
reuniones informales diurnas “El Jardin” (nombre supuesto) ubicado en el corazén
de Santiago, donde también obtuvimos algunas fotografias. Presentamos algunos
trozos de entrevistas de algunos indigenas que concurrieron a tales reuniones
informales, el mismo dia de nuestra visita, y en otras ocasiones. Un documento
personal, emanado de un educado, respecto a su interpretacion personal de las
funciones que tendria el sitio “El Jardin”. En pp. 42-44, consignamos algunas
observaciones de los sitios comerciales de reuniones nocturnas “La Noche Feliz”
y el “Local Uno”, donde tienen lugar actos de esparcimiento, preferentemente
“bailables”. Finalmente, hacemos un comentario del material, a la luz de nuestro
marco teorico.

19  En una hoja impresa suelta, en nuestro poder.
20 “Los Documentos que los Araucanos deben Saber” (1953:29).
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El sitio “El Jardin™!

Existe aqui en el corazén de la ciudad de Santiago un parque de uso publico
que denominaremos “El Jardin”. En ese lugar, ficilmente accesible por todos los
medios de locomocién, se reinen numerosos araucanos, todos los domingos,
especialmente en las tardes, empezando las reuniones alrededor de las 15 horas,
y terminando al anochecer. A veces se encuentran alli 300 o 400 araucanos que
se pasean, conversan o frecuentan algunos negocios de bebidas refrescantes del
mismo lugar. El lugar constituye un campo magnifico para la observacion y para
la documentacion fotografica de la investigacion. Contando, como lo hacemos,
con informantes indigenas conocidos previamente, es posible entrevistar y aclarar
posteriormente las conductas observadas en el lugar, sirviéndose ain de las
mismas fotografias obtenidas en el sitio.

Insertamos en seguida nuestros apuntes sobre la visita y observacion realizada:

Acta de observacion de una reunion de araucanos
en el sitio “El Jardin”

o))

1. Llegamos al lugar “El Jardin” a las 15 horas del domingo 11 de julio
de 1959. Unos metros antes de la puerta de entrada encontramos a un
vendedor de caracteristicas fisicas mapuches, con su comercio ambulante
de peinetas, espejitos y objetos similares de poco valor. Su segundo
apellido es mapuche. Es obrero de una fibrica y trabaja aqui los
domingos para “no perder el tiempo”. Es evangélico. Oriundo de Osorno,
y espontineamente nos muestra un recorte de revista que tiene fotos
panordmicas de Osorno, lo que hace con muestra de mucho agracio y
orgullo.

Una de las puertas de acceso al “Jardin” estd en una arteria de gran
transito de micros y buses. Si nos detenernos ahi un momento, luego es
facil familiarizarse con los “araucanos” que descienden de los “vehiculos”,
en grupos o aislados, atraviesan la arteria y se “sumergen” en la multitud
que se encuentra en “El Jardin”.

2. Penetrando unos 100 metros al interior de “El Jardin”, y en un area
de unos 200 x 200 metros, destinada a paseo, se observa una pequefa
multitud humana. Acercandose mas, escuchamos un murmullo

21 Todos los datos reales que corresponden a los nombres supuestos empleados en
este trabajo, se encuentran en el archivo del Centro de Estudios Antropoldgicos de la
Universidad de Chile, para el uso de los especialistas.
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continuado, voces de oradores y un ruido ensordecedor de cornetas,
bombos y tambores y gente que habla por megifonos.

Pero es dificil, en un comienzo, ubicar en esta multitud ruidosa a los
numerosos “araucanos” que, aislados o en grupos, hemos visto descender
de los buses y “sumergirse” en el recinto.

Mas cerca aun, se puede ver que esta multitud esta principalmente
dividida en grupos, mas o menos numerosos. Algunos corresponden
a sectas religiosas, con sus predicadores. Otros, a comerciantes que
ofrecen sus productos. El grupo mas numeroso en ese momento (unas
150 personas) era el del Ejército de Salvacion, que posee una buena
banda de musicos. Acababan en ese momento de orar y un miembro
del Ejército invitaba a una reunion a las seforas presentes, para esa
misma tarde a las seis y media, prometiendo que se les ensenaria a hacer
tortas y a solucionar algunos problemas domésticos. Habia otros grupos
de evanggélicos, y en uno de ellos el orador, muy airado, se quejaba de
que hubiera tantos grupos en ese recinto, que desorientaban a la gente,
alejandola del Dios verdadero. Los catdlicos también tenian su grupo,
con predicadores vestidos de civil, pero con muy escaso publico ese dia.
Al centro, el grupo de los catélicos tenia una enorme cruz de madera
de casi tres metros de altura; a la derecha, un hombre pobrisimamente
ataviado, sostenia una gran bandera chilena, en su asta. Y a la izquierda
habia otro, con un estandarte amarillo. Los catélicos, también por un
megafono, expresaban que su religion debia ser reconocida como la
unica valida y que ellos eran obreros que habian salido a la calle a buscar
nuevos fieles. En este grupo catélico encontramos los dos primeros
auditores mapuches, observando tranquilamente. Preguntamos primero
a una persona cercana (para no llamar la atencion, especialmente a los
mapuches) sobre si el grupo era de evangélicos o de catdlicos. Después,
interrogamos a los mapuches mismos y nos contestaron que parecia que
esta reunién era de evangélicos o protestantes (no se puede deducir
de esta observacion aislada que todos tengan igual ignorancia respecto
a la identificacion de los grupos religiosos), aun cuando el ruido y el
antagonismo es tan desorientador que seguramente a un recién llegado
le cuesta tomar conciencia de la situacion.

Los otros dos grupos que reunian mayor masa de publico eran el de un
huaso* que cantaba, y después solicitaba una retribucion. Y el de un
vendedor de relojes (un charlatan).

Luego empezamos a distinguir a muchos otros mapuches que a esta hora
(ya las 15:30) llegaban al lugar.

22 Seguramente un artista “caracterizado” con los atavios de un huaso chileno.
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3. Como rasgo general, la edad de los mapuches que observamos no era
mayor de 20 o 25 afios. Y no se vefan nifios.?

Aun cuando los grupos de atraccion, religiosos y comerciales, tenian
un caracter tan espectacular, los mapuches no permanecian adscritos a
ninguno de ellos. Sélo tres o cuatro se acercaron a un grupo religioso o
al del charlatin. Hacia excepcion una mujer mapuche de unos 25 afios
que oraba (con actitud de fervor) con los ojos cerrados, entre los fieles
del grupo del Ejército de Salvacion.

Los mapuches que en ese momento llegarian a unos 400, distribuidos en
el area, se paseaban, al parecer sin vinculacion material con tales grupos
de charlatanes y de sectas religiosas.

4. Grupos. Pudimos observar que, principalmente, los mapuches
caminaban pasedndose en grupos mixtos de 3 personas o, a lo mis de
5. Se observaban también grupos solo de hombres, y algunos individuos
aislados (preferentemente hombres). Pero nunca observamos que se
Jormara un grupo numeroso de mapuches.

Fuera de las observaciones anteriores, vimos también parejas (de hombre
y mujer), y al parecer en relaciones sentimentales. Una de estas parejas
se paseaba con las manos enlazadas.

Comportamiento no verbal. El comportamiento no verbal, general, podria
caracterizarse como el de “calma”, de lentitud, falta de gesticulaciones
exageradas vy, aparentemente, falta de cortedad, al ser mirados.

Fundamentalmente, los mapuches se paseaban. Y escuché a una
muchacha que le decia a su pareja masculina: ... “pero, tanto andar,
estoy cansada”... y €l le contesto: ... “si, aqui hay que andar, andar, andar
no mas”... Pero, mi informante indigena, R. C. me ha informado que
en la primavera y verano, con buen tiempo, los mapuches se sientan o
acuestan en los prados.*

Los mapuches, al encontrarse durante el paseo, a veces, se saludaban.
Pero no fuimos capaces de observar algin comportamiento especial
(gestos, actitudes, etc.) en los momentos en que los grupos mixtos se
enfrentaban, durante el paseo, ya sea con otros grupos o con individuos
aislados.

Pudimos observar actitudes de “coqueteria” de las muchachas indigenas,
en respuesta, a veces, a las actitudes de muchachos mapuches (en

Posteriormente, en visitas durante el afo 1960 (noviembre), hemos observado a muchachos
indigenas con ninos muy pequenos (1 a 2 anos) en “El Jardin”.

En una visita posterior, hemos visto interesantes escenas de parejas, en actitud de
interaccion amorosa, sentados en los campos de césped.
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grupos o aislados). Sobre mayores detalles acerca de comportamientos
“amorosos”, ver las explicaciones de R. C. que asistio a la reunion de ese
domingo, en paginas 39-42.

Observamos dos muchachas juntas, estacionadas. Se les acerco un joven
mapuche (al cual parecian no conocer previamente). Este les hablo: en
un primer momento hicieron (parece) caso bastante omiso de él, no lo
miraban. Después de unos cinco minutos, se estableci6 alguna relacion,
y fueron los tres a servirse algo, en un comercio de bebidas inmediato,
dentro del lugar.

En general, todos los mapuches que observamos ese dia estaban muy
bien ataviados. Los hombres usaban predominantemente trajes azules,
de buena calidad. Y las mujeres, vestidos principalmente rojos, verdes y
azules. No se vefan rasgos araucanos en estas vestimentas, con excepcion
de una muchacha, con pequenos aros de plata de factura mapuche.

Nos retiramos ese dia, a las 19 horas y muchos grupos se empezaban a
retirar también.

Nuestra observacion exploratoria nos mostré que, al parecer, no habia
una conexion material bastante ostensible entre el conjunto de los
mapuches y los grupos religiosos o comerciales. Aunque debe existir
alguna clase de vinculos entre estos sistemas. Desde luego, sabemos que
muchos mapuches son protestante, otros son catélicos, y, ademads, que
sienten interés por los charlatanes de ese lugar.®

Resumiendo, en cuanto a la observacion sobre los grupos, y como un
esquema provisorio para futuras observaciones sistematicas, podemos decir:

En general, los grupos o individuos mapuches, permanecen aislados
materialmente del contexto general de la multitud no indigena. Aunque
se observa la vinculacion temporal de escasos individuos a un grupo
religioso o comercial.

No se observan grupos numerosos o aglomeraciones de mapuches,
momentineas o permanentes.

Los grupos de mapuches no son de mas de cinco personas, predominando
los de tres (ver laminas).

Se pueden distinguir los siguientes casos:
a) Grupos de mujeres;
b) Grupos de hombres;

¢) Grupos mixtos (de mas de dos personas);

25 Ver pp. 39-42.
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d) Grupos de dos (hombre y mujer), y
e) Individuos aislados (preferentemente hombres) (lamina IV).

Fuera de la observacion de interaccion de los grupos, el comportamiento
no verbal general observado estimula ya a pensar en que estamos ante
un fenémeno de grupo, por lo menos informal. Pero, son las entrevistas
personales de R. C.*° y los datos de L. A.” los que dan mds luz acerca
del marco de referencia que opera en la interaccion, que es el de la
“conciencia de raza”, “agrado psiquico” producido en la reunion,
regularidad de la asistencia, vinculaciones de amistad ) parentesco.
Ademas, en estos mismos documentos se perfilan multiples actividades
que se cumplen en estas reuniones, lo que invita a un analisis profundo
de la estructura y las funciones manifiestas y latentes de tal organismo.*

Documento personal del informante L. A.
acerca de como él concibe el sitio “El Jardin”

Transcribimos ahora un trozo de un documento que L. A., estudiante mapuche de 5°
ano de Humanidades, de 17 anos, transcribié para nosotros. El trozo, cuyo original
poseemos, llama la atencion por su orden y por las repetidas enumeraciones. Sin
embargo, es absolutamente /iteral. Pero obedece a la pregunta especifica y abierta
siguiente: “;Ta has ido al Jardin y has hablado con otros mapuches? ;Para qué van
alla? ;Qué es lo que hacen? El, entonces, escribi6 lo que sabia, lo que averigu6 y
lo que supone.

“El Jardin” lugar predilecto de reunién de los surefios mapuches, en
Santiago®... es lugar predilecto de los surenios mapuches. No se sabe la
fecha precisa de la junta de surefios. Mi primo x afirma que desde hace
varios afos se inicié aquella junta y agrega ademds los motivos por los
cuales ellos la adoptaron como un lugar preferencial de entrevistas, con
personas o familias y amigos, pertenecientes a un mismo pueblo o tierra
de nacimiento. La razon de ésto es por carecer de un local apropiado o
escenarios donde puedan recrearse y divertirse con sus propios amigos.
A mi parecer es ésta una de las causas, porque algunos mapuche, al
estar entre otras personas, sin ser de su raza, no podrian convivir, por

26 Ver p. 39.
27 Ver p. 38.
28  Ver p. 34.

29  Ver: Observacion de una de las reuniones p. 34.

38



30

31

32

Carlos Munizaga A.

los siguientes casos: 1) por el lenguaje hablado, 2) por su presentacion
personal, 3) por carecer de cultura y 4) por la distincion de clases”.®

“Para los mapuches del Sur, tanto hombres como mujeres, “El Jardin”
tiene mucha importancia:

Dia Domingo, como dia de descanso, se juntan para conversar asuntos
comunes, personajes y ademas relaciones de amistades amorosas de los
jovenes mapuches [cursivas nuestras].

Conversaciones generales sobre trabajos, sueldos y tratos con sus
patrones. Invitaciones para elegir padrinos y testigos si se casa uno de
ellos.

Si hay algunas organizaciones de orden politico, se cita a los miembros
y partidarios y se trata de conquistar a otros.*!

5. Hombre o mujer recién llegado a la capital es presentado, a otros mas
antiguos, para conseguir ocupaciones, con lo cual éste quedard muy
agradecido. Luego se le invita a un bar o a una pension* y se le aconseja
como debe actuar en sus trabajos e indicarle las direcciones de otros
parientes.

Las finalidades que tiene la junta en “El Jardin”, son sin duda:
1) Entrevistas con los recién llegados [cursivas nuestras].
2) Citas para beneficio propio.

3) Lugar o punto indicado para conquistar amistades [cursivas nuestras].

Interrogado xx, para que explique el significado de estas afirmaciones, dice: por el lenguaje
hablado, significa que “no podrian expresarse”; la mayor parte no lo saben; muchos aqui
en Santiago “saben poco castellano”. No pueden asociar ideas (no entienden). “Es algo
desagradable”. Presentacion personal, significa que algunos no saben vestir. Andan todos
desordenados, no se planchan la ropa, no se peinan (andan como en el campo). Y su
modo de andar... no saben llevar el paso, andan arrastrando los pies y tropezando (han
usado poco los zapatos). No conocen el transito (lo que es izquierda o derecha) y chocan
con la gente. Por carecer de cultura, quiere decir que no tienen estudio alguno; muchos,
la mayoria, no saben leer ni escribir. Por la distincion de clase significa que ellos al estar
en un pueblo como Santiago se creen inferiores a los huincas (término para sefnalar al
extranjero blanco); ellos sienten que los miran con cierto desagrado, con cierto desprecio
(esta nota corresponde a interrogaciones especificas, para aclarar conceptos, en una
entrevista supletoria el 2 de julio de 1959, estando ambos solos, y anotando en seguida las
respuestas, que aqui damos casi literalmente).

En una reunién en “El Jardin”, nuestro informante L. A. fue citado por miembros de la
Corporacion Araucana a una sesion.

Ver p. 42. Algunas personas contintan la interaccion, retirindose del lugar de reunién, en
otros sitios, también de eleccion, a veces. Ver nuestras observaciones en el “Local Uno” en
p. 42 y “La Noche Feliz”.
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4) Por ultimo, novedades que presentan los distintos charlatanes que
para ellos son un hecho sorprendente y muy divertido.?

Datos suministrados por R. C., acerca de su actuacion
en una reunion dominical, en “El Jardin”

Estos datos de R. C. (muchacha mapuche) revelan la interaccién efectiva entre
parientes, entre simples conocidos y también entre mapuches que se desconocian
previamente, en el seno de estos grupos informales. Los datos de R. C.
complementan vy, a veces, confirman las aseveraciones de L. A. (p. 39) y aclaran
nuestra observacion de una reunién en “El Jardin” de pp. 34-39.

R. C. concurri6 al lugar “El Jardin” el mismo dia Domingo que nosotros hicimos
nuestra visita de observacién (pp. 34-38) a ese lugar.

R. C. fue alli acompanada de su amiga R. M. (llegada hace s6lo unos tres meses a
Santiago y que conoce poco el castellano). Ambas llegaron ese dia al lugar mas
o menos a las 16:30 horas. Su amiga encontré alli y se puso en contacto con dos
primas (ambas empleadas domésticas; una domiciliada muy lejos del centro de
Santiago y la otra en el darea urbana), y ademads se reunioé con su hermano, quien
le trajo datos de una nueva ocupacion mds conveniente.

R. C., a su vez, vio a un primo, de su comunidad, con el cual conversaron unos
10 minutos. También vio y se saludd con un ex vecino de su comunidad, NN,
que trabaja en mecanica y estudia en un colegio nocturno. R. C. también mantuvo
conversacion con otras tres muchachas, empleadas domésticas. R. C. se enfrentd
también con un conocido, acompaniado de su mujer, pero este conocido “ni la
salud6”, en cambio la mujer del conocido si la saludé y muy carifiosamente.
Preguntada por qué el conocido no la saludd, contesta que “por orgulloso”, tal
vez “por tonto”.

R. C., cuando recién lleg6 a Santiago (hace un afio y medio mds o menos) concurrio
seis o siete veces al lugar de reunion. Después, fue “muchas veces”.

Ha concurrido estos ultimos tres domingos. En cambio, el hermano de R. C. ha
ido muy pocas veces. Ella nos dice, espontdneamente que “a sz hermano no le
gusta el lugar”** (En seguida, nos dice espontineamente): “Me gusta ir porque es

33 El interés por los charlatanes debe tenerse en cuenta al analizar el contexto general de grupos.

34 Su hermano es un estudiante de 5° Aflo de Humanidades. Es posible que los niveles de
educacion hacen que estos individuos se integren a otros circulos (culturales, politicos,
etc.) (ver este trabajo, p. 31).
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tan bonito; cuando hay sol es bonito no es cierto?... y ahi se ven los conocidos
(pregunta... si, ;y entonces?):... “se divierte mas una, se “contenta” uno cuando se
ven los conocidos”.

Los datos anteriores de R. C. aclaran los procesos de interaccion en tales reuniones
dominicales en “El Jardin”, aunque estas declaraciones de R. C., predominantemente,
se refieren a interaccion entre parientes o gente que previamente se conocian.

Veamos ahora, algunos datos de R. C. sobre interaccion entre mapuches que se
desconocian previamente:

(Nuestra pregunta es: ...y ;qué hacen esos muchachos que se pasean solitarios?...
¢viste a uno con una bicicleta?® Respuesta: “pueden estar esperando a una amiga
0 amigo”. (Pregunta: ;qué decian tus amigas cuando lo vieron? Respuesta: “Ah!...
les hacen burla las muchachas... Cuando uno de ellos anda solo, ellas dicen:
ipobrecito, anda solo esel... Ellos miran y se rien... Saben que hablan de ellos”
(ver lamina IV).

En seguida R. C. (en forma completamente espontinea), a continuacion de la
pregunta anterior, nos relata una escena que presencio ese dia y en la que es
intérprete un joven mapuche, aunque éste actia, aparentemente, con bastante
mala fortuna:

“Cuando estdbamos con mi amiga el otro dia (el mismo dia de nuestra visita
de observacion de p. 34) aparecié un chico que se puso mds cargante’® con mi
amiga... Mi amiga... {la cara que ella ponial... El chico (mapuche) nos siguié. A la
salida del lugar... nos habiamos juntado ocho (todas mujeres) y €l nos invit6 a
todas nosotras al restaurante xx”...

“Mi amiga inventé que yo era su hermana mayor, asi que el chico se dirigia a mi
para pedirme que el préximo domingo nos juntiramos de nuevo en “El Jardin”.

En definitiva, a la amiga de R. C. no le agradaba el chico... “no era simpatico”,
“era muy cargante” y por eso no le agradaba. El chico era de Lautaro®... “chico de
porqueria” (esto no lo expresa en forma despectiva o irritada, sino entre risas). “El
chico la queria tener abrazada a mi amiga”. El chico mapuche gastd alrededor de
mil pesos (E° 1 = 1 ddlar para todas... “Otro mapuche invité a bailar a mi amiga
y aunque no sabe bailar, salié a bailar para poder apartarse del chico”. Pero,
dice R. C. que, mientras tanto, el chico cuidaba del abrigo de su amiga, con gran

35 Ver ldmina.
36 “Cargante”: molesto.
37 Lautaro, pueblo en la provincia de Cautin.
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devocion, mientras ésta bailaba (R. C. relata esto con grandes risas, revelando
conciencia de cierta situacion un tanto ridicula en que se encontraba el galan
mapuche). “El chico andaba con otro mapuche que decia que era su hermano”.

El asunto terminé ese dia con la partida de ellas dejando al chico mientras pagaba
la cuenta de los consumos, y no supieron después de él.

Aunque la situacion aparece a primera vista como muy desfavorable para el galan
mapuche, para nosotros es un buen antecedente de que “El Jardin” facilita la
interaccion entre gente que se desconocia con anterioridad. Ademas, es posible
que el joven mapuche no haya perdido del todo su tiempo y su dinero. Una vez
establecida esa relacion con las muchachas de su raza, tal vez tiene la posibilidad
de continuar la conquista y puede ser ain que la muchacha experimente un
cambio favorable hacia él. En todo caso, es “El Jardin”, lugar de reunion y el
“grupo” étnico, el ambiente donde ese joven mapuche tiene casi sus Unicas
posibilidades de continuar tal conquista, en la gran ciudad.

Visita a dos locales de reuniones nocturnas:
el “Local Uno” y “La Noche Feliz>*

Como hemos dicho, uno de los sitios preferidos por los mapuches para sus
reuniones es “El Jardin”, que estd ubicado en uno de los sectores populares de
nuestra capital y uno de los de mis densa poblacion (ver p. 34 de este trabajo).

Llegamos a este sector a las 18:15 horas del dia domingo, en junio de 1960, y nos
detuvimos a observar a los transetntes para tratar de individualizar rostros indigenas
y poder averiguar hacia qué lugares se dirigian. Vimos a muchos detenidos en la
esquina de la calle A. y Avd. B., sin ningln fin aparente. Pero momentos después
algunos se reunian con otros grupos de hombres y mujeres. Otros esperaban
mas cerca de las esquinas en donde se detienen los microbuses, desde los cuales
descendian a veces mujeres u hombres mapuches que se reunian con los que alli
estaban detenidos para dirigirse a alguno de los locales de diversion.

Visitamos primeramente “El Local Uno” (nombre supuesto) que es un local de
tercera o cuarta categoria ubicado en la calle A. esquina C; aqui la diversion sélo
se reduce a ingerir bebidas alcohodlicas o gaseosas; no se puede bailar debido a
que carece de espacio suficiente. Pudimos apreciar que la concurrencia era

38 Los nombres de los locales son supuestos. Los datos reales acerca de nombres de los
sitios y su ubicacion estin en este Centro de Estudios Antropoldgicos, en disposicion de
los especialistas. Tales locales son comerciales; no son de propiedad ni organizados por
sociedades indigenas; y el uso electivo que de ellos hacen los indigenas es secundario.
Estan abiertos a toda clase de publico.
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de unas 120 personas y en un 70 u 80% de mapuches, hombres y mujeres.
Algunos estaban de pie al lado del mostrador, otros sentados en mesas, en
grupos no inferiores a tres y no mayores de diez, con una o dos botellas de
vino blanco y algunas “Pepsicolas”. Este es un local de unos 30 por 30 mts. con
unas quince o veinte mesas y un apartado para unas dos o tres mesas. Aqui el
precio de una pilsener era de $90 (puede tratarse de uno de los sitios a que se
refiere L. A. en p. 39).

Fuimos en seguida al local llamado “Noche Feliz”, a las 19:10 horas. Es una
construccion vieja de dos pisos. En el primero hay un bar y una especie de
restaurant. En el segundo piso nos encontramos con una habitacion de unos
20 por 50 mts. Este segundo piso recibe el nombre de “cabaret” en el cual se
puede consumir bebidas de todo tipo y también bailar. La pista estd ubicada al
centro del local; las mesas pegadas a los muros para dar mayor espacio a ésta. La
concurrencia se empieza a hacer mas nutrida como a las 20 horas. Los indigenas
llegan solos o en grupos numerosos. Muchos se detienen a la bajada de la escalera
en donde un portero les dice continuamente que despejen la bajada y que pasen
a tomar asiento. Algunos se hacen los desentendidos mientras miran atentamente
las mesas y los bailes, pero otros pasan y se ubican en los lugares que ain quedan
desocupados. La musica se transmite mediante un juego de parlantes adosados
a las paredes. No actian conjuntos artisticos sino que se valen de un tocadiscos.
La vestimenta de los mapuches en general es de buen aspecto, con apariencia
de nueva y muy limpia. Los colores imperantes en las vestimentas femeninas
son: verde, rojo y azul de tonalidad intensa. Y entre los hombres, trajes azules,
camisas blancas y zapatos negros. Muchas mujeres indigenas se agrupan en la
bajada de la escalera, en actitud de ofrecerse para ser convidadas por alguien,
para incorporarse a la reunién. Los hombres miran hacia las mujeres sentadas en
las mesas con la esperanza de poder sacarlas a bailar (vimos dos casos, con ficil
aceptacion por parte de ellas).

La musica que se escucha es de gran variedad: norteamericana, latinoamericana,
centroamericana, el folklore nacional aparentemente no se toca. Eran la mayoria
de las parejas mapuches no se miran uno al otro al bailar y su atencién parece
concentrada en los demas concurrentes. En muchos de los bailarines se aprecia
una inexperiencia total en la forma de bailar algunos de estos ritmos, dando la
impresion de que fuera la primera o segunda tentativa que hicieran. En otros
casos se puede apreciar que bailan en forma mecinica, repitiendo constantemente
uno o dos pasos diferentes sin ninguna variacion y sin el menor esfuerzo por
intentar otras figuras bailables.

En relacion con estas formas “mecédnicas” de baile, interrogamos al dia siguiente a

nuestra informante R. C. que estuvo esa misma noche en la reunioén de la “Noche
Feliz” y nos expres6 que: “Algunas veces algunos mapuches, recién llegados,
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bailan como en el guillatiin.® (Pregunta: ;como es eso?). Bailan como en el Sur.
A veces los otros se rien y dicen que estos recién llegados estan “bailando en
mapuche”. Después de un tiempo cambian”.

Podria hablarse de un control social ejercido por medio del ridiculo, sobre los
araucanos que participan en estas reuniones. Tal control puede ser extensivo a
otros items: vestuario, modo de comportarse en las mesas, de fumar, de vestir,
de peinarse y tal vez de interactuar hombres y mujeres. En todo caso, el sitio
constituye un magnifico recinto para el posible estudio de pequenos grupos.

Los ritmos centroamericanos populares son bailados mas acertadamente, dando
la impresion de que les fuera mas facil hacer sus pasos (nos referimos a los
ritmos rapidos: guarachas, etc.). Para establecer comparaciones, se necesitaria un
conocimiento mis exacto de los bailes y musica en la forma que son actualmente
ejecutados en el medio rural. En la comunidad, por otra parte, muchos ritmos
occidentales son conocidos.

En este local, pudimos apreciar un ambiente “indio”. Del total de unas 350 o 400
personas de la concurrencia, un 60 o 70% era indigena. La edad de los asistentes
fluctuaba entre los 19 y 35 anos. Existia hasta el momento que ahi permanecimos
(21 horas) un clima de moderacion, sin incidentes y una alegria no muy ruidosa.
Aunque el nimero de personas produce un rumor bastante alto.

Se consumia mucho vino blanco y “Pepsicolas”. Los consumos a que tendria que
hacer frente un invitante masculino, pueden alcanzar facilmente para tres personas
(por ejemplo) a $2.000 (dos escudos: US$2). Esto hace que tal vez el acceso a tal
local, se encuentra restringido, por razones econémicas, dada la situacion de bajos
salarios que existe en nuestro pais.

Comentario

Comentamos en seguida a la luz de nuestro marco teérico estos mecanismos de
transicion, dando el mayor énfasis a la discusion de los mecanismos “informales”.

1. Hemos dicho que es muy complejo el papel de amortiguadores del impacto
urbano que la teoria asigna a tales mecanismos intermediarios. Es necesario por
esto investigar la manera precisa como operan las funciones de estas formaciones
sociales. El andlisis funcional es un instrumento por cuyo uso nos inclinamos en
esta investigacion. Un esbozo de su aplicacion a algunos grupos intermediarios
indigenas aparecen en Banton (1957), quien concibe el esparcimiento y la ayuda

39  Guillatiin: ceremonia religiosa indigena, tradicional.
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mutua como funciones manifiestas de estos organismos y otros efectos, que son
de reintegracion para la “etnia”, como funciones latentes. Pero el “balance neto”
de estas funciones tiene que ser determinado muy rigurosamente (Merton 1957).
Por ejemplo, en las reuniones del sitio “El Jardin” y otros lugares, de acuerdo con
el marco tedrico, deberian producirse mecanismos de apoyo para el paso entre
ambos medios (rural y urbano). Pero, en tales reuniones, advertimos también un
cierto un cierto grado de licencia sexual femenina, aunque restringida dentro de
un marco étnico. Tal licencia, relacionada con el cambio de “status” de la mujer,
tiene resultantes objetivas dificiles de prever: por ejemplo, posible antifeminismo
y dificultades de la mujer indigena para consolidar matrimonios.

Hemos expuesto que una de las caracteristicas que distinguiria a la sub-sociedad
rural es la de operar a base de interacciones personales, con marcos mas concretos
de pensamiento, de reducido grado de abstraccion. Oponiéndose por ese caracter,
a la sociedad urbana. Tales reuniones del sitio “El Jardin”, por ejemplo, evidencian
un cardcter restrictivo, por una parte, que reduce la interacciéon dentro de un
circulo étnico, aislando relativamente a los migrantes de la interacciéon brusca y
generalizada con el resto del mundo urbano y no indigena. Sin embargo, el contacto
dentro de tales grupos se realiza con individuos de la misma etnia, pero que eran
desconocidos con anterioridad. Estos desconocidos son considerados ahora como
pares potenciales para las relaciones de amistad, parentesco y amor. Tal ampliacion
del grupo de pares constituye una ampliacion del marco de referencia comunitario
de los de su raza, de sus iguales (los elementos empiricos permiten tal afirmacion
provisoria). Tales relaciones se estructuraban antes en la comunidad, en forma
tradicional, dentro del marco concreto de la familia, de la propia comunidad o de
las comunidades muy proximas. La dispersion de la vivienda araucana dentro de
las comunidades y las comunidades mismas, que son pequenas y estin algunas
aisladas unas de las otras, da un sello mas marcado aun a la restriccion de tal
marco de referencia tradicional. Este particularismo local se expresa muy bien
en el siguiente pensamiento de un indigena mapuche: “entre nosotros casi cada
ruca (casa) tiene su propio leguaje’.*® La actitud urbana ante los desconocidos, en
cambio, presupone, por parte del migrante indigena, la elaboraciéon de un marco
de referencia mds amplio que integra, dentro de un mundo de posible interaccion
personal, a un nimero mucho mayor de desconocidos mapuches, con quienes se
siente ligado ahora por un comin denominador bastante abstracto como seria el
de “clase” o “raza” araucana.

Una evidencia individual de tal toma de conciencia de la interaccion o amistad

con desconocidos, como una nueva forma de contacto social que rompe las

40 Gunkel (1960: 194) (citando a José Augusta), en Gunkel, Hugo, 1960. “Nombres indigenas de
Plantas Chilenas”, Separata del Boletin Filologia, Tomo XI, 1959, pp. 191-327, Universidad
de Chile.
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interrelaciones de amistad tradicional y concreta propia de la comunidad, puede
verse en Munizaga (1960: 34): el informante araucano L. A. dice:

“...Esta escuela fue el primer punto de contacto con personas extranas que noté
en mi imagen. Pues antes no conversaba con nadie mas que con la familia de la
casa. A la edad de 10 anos tenia idea de la amistad, pero ignoraba lo fundamental,
pensaba que sélo se formaria con algin grado de parentesco entre los individuos”
... [cursivas nuestras].

3. Este supuesto cambio y ampliacion de los marcos de referencia que se
operaria en tales grupos informales intermediarios presenta otras alternativas de
investigacion. Por ejemplo, se ha dicho (Heintz 1960: 185) que el migrante urbano
se encuentra en la urbe confrontado con un nimero mas alto de alternativas.
Que ante ellas pueden producirse fenomenos de desorientacion y adn la huida
ante ese mundo vario. Pero que también tal mundo de alternativas puede llevar,
en ciertos casos, a una ‘individuacion”, lo cual significa una cierta estabilidad
personal, y que contribuye a apoyarlo frente a las posibilidades de desorientacion.
Podriamos suponer, en el caso que estudiamos, que estos grupos informales, a
pesar de la restriccion étnica que involucran, ofrecen al individuo un ndmero
selectivo de alternativas, las cuales representan cierta filtracion de la masa de ellas
que ofrece el mundo urbano y complejo. Que, en este circulo informal, tiene
el migrante rural indigena la oportunidad de ver tales alternativas efectivamente
ejercidas y como efectivamente accesibles. Y cuando el individuo se confronta con
alternativas que se ven como verdaderamente accesibles, entonces los procesos
de formacién de una identidad personal pueden producirse mejor. Por otra parte
tal valor de una personalidad individual presupone como dice Heintz (1960: 181)
que el individuo cuente con un grupo de personas que reconozcan el valor de
tal personalidad individual y la aprueben. Nuestros migrantes indigenas tienen
la posibilidad de forjarse una identidad personal dentro de tales grupos, en el
proceso de confrontacion con las alternativas accesibles que en el seno de los
grupos se ofrecen. Y, cuentan también, dentro de estos mismos grupos, con el
conjunto de individuos que pueden reconocer o aprobar sus individualidades.
Un reconocimiento de esta clase por parte de la sociedad urbana e impersonal
seria ilusorio, sobre todo en la forma permanente y reiterada en que ellos
pueden obtener dicho reconocimiento dentro de tales circulos informales de base
étnica. En cambio, los educados indigenas, no tan vinculados estrechamente a
tales mecanismos informales (como suponemos, ver p. 47) pueden carecer del
escenario apropiado y de los espectadores necesarios para “reconocer” y medir su
propia identidad personal en la gran urbe. El disefio de instrumentos apropiados
para la medicion de tales fenémenos es una de las tareas en este nivel psico-
sociolégico de la investigacion. Tal complejo proceso que puede operarse dentro
de estos mecanismos informales y que comprenderia fenémenos como son, por
ejemplo paliar los fendmenos de desorientacion, ofrecen un mayor nimero de
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alternativas, abrir el camino para la individuacion o formacion de una identidad
personal, senala la necesidad de un andlisis riguroso para establecer como dijimos
lo que Merton denomina el “balance neto” de las funciones y disfunciones de
estos mecanismos.

4. Estimamos que las nuevas estructuras politicas indigenas ofrecen a los araucanos
un marco nuevo para inscribir los “status” de sus productos educados y evolués.
Podriamos, en cambio decir que los grupos informales, supuestamente, constituyen
para los migrantes indigenas mis bien un marco en el cual se ordenan los nuevos
status y roles de la sociedad urbana obrera industrial. Marco que sirve en especial
para que se inscriba otra clase de productos: los obreros indigenas urbanos y los
migrantes indigenas en evolucion. Tal vez estos mecanismos informales presten
una funcién muy importante para aquel estrato social que Balandier (1955:
155-161) denomina los “évoluants” (gente en transicion urbana),” Banton (1955:
180), refiriéndose a las “companias” africanas, muestra el papel de ellas en sefalar
roles mas especificos para el inmigrante que no estd acostumbrado a los roles
generalizados de la sociedad urbana.®

El material empirico que hemos presentado, respecto a los grupos informales,
permitiria considerar a tales mecanismos como estructuras dentro de las cuales,
mediante el control social que ellas ejercen, se desarrollaria gradualmente el
nuevo sistema de roles y “status” adquiridos, propios de la sociedad moderna.
En efecto, en el acta de observacién de “La Noche Feliz” (p.42) se observa la
uniforme presentacion personal, casi la “elegancia” de los hombres y mujeres que
concurren, la limpieza y la correccion personal. El propio grupo ejerce un control
mediante la observacion intensa y los comentarios. Por otra parte aquellos que
permanecen ajenos a la diversion observan cuidadosamente lo que ocurre. Es
posible que estos que sélo participan como espectadores sean mas jovenes, recién
llegados a la urbe y no tengan atn situacion econémica como obreros (se observa
esto a veces en su vestimenta mas modesta). En tales reuniones informales, los
araucanos se muestran en sus roles de obreros independientes, desligados de sus
grupos primarios, sobre todo los que son jovenes y solteros. Tal rol de obrero
urbano, independiente de un grupo familiar, e independiente econémicamente,

41 Balandier sigue en este concepto la terminologia belga. Define a los “évoluants” como la
categoria que se ha hecho ciudadana recientemente. Representa esa fraccion de poblacion
que un autor ha denominado “acampada” mads que establecida al interior de las ciudades.
Estan ligados a la sociedad rural y a la urbana. Representan mejor que ningin elemento la
“transicion”.

42 Es sin duda muy importante recordar aqui la conciencia que los letrados indigenas tienen
de la necesidad de orientar a los migrantes araucanos. Y sus ideas de “crear” estructuras
formales o asociaciones que desempenarian mas racionalmente algunas de las funciones
de los mecanismos informales. Tal conciencia es posible que, por parte de los politicos
indigenas, procure aprovechar estas asociaciones para ejercer una “orientacion” politica o
religiosa de los migrantes rurales a la gran ciudad.
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cuando es detentada por la mujer indigena significa un cambio bien profundo en
su “status”. Es de esperar que este cambio acarree, por parte de los hombres y
por los elementos tradicionales, las manifestaciones de antifeminismo registradas
en situaciones sociales semejantes en otros contextos. Tal situacion podria estar
asociada en la urbe con fenémenos de irregularidad en la constitucién de las
familias indigenas, celibato del hombre y divorcios, lo que tal vez podremos
establecer en el curso de esta investigacion. Tal reaccion antifeminista emana de
algunas informaciones que poseemos respecto de las mujeres que regresan desde
Santiago. Parece que en las comunidades rurales indigenas existe una idea de que
tales reuniones informales no son convenientes.

Ignoramos todavia, cudl es exactamente el caricter de las relaciones que se
estructuran entre ambos sexos en estas reuniones informales, y si hay resultantes
de ellas que podrian considerarse como una especie de licencia sexual indigena
urbana. La actitud de las mujeres en el caso de “La Noche Feliz” es la de ofrecerse
para ser elegidas o invitadas por desconocidos indigenas. Las informaciones de
otros mapuches sefialan a tales grupos como de una preponderante interaccion de
“solteros” que pretenden alli establecer relaciones sentimentales. Si tales grupos
dieran lugar a relaciones que pudiéramos denominar licenciosas, no podriamos
hablar de prostitucion. El marco de tales relaciones permanece con una base
étnica, y hasta lo que sabemos no hay intencién de lucro. Es conveniente recordar
que en Africa tales relaciones licenciosas urbanas entre los indigenas alcanzan a
veces un nivel de estructuracion formal en grupos de base étnica, regentados por
una jefa. Balandier (1955) considera esta situacion dentro del marco étnico como
una situacion nueva, producto de la vida urbana y tampoco le asigna el caricter
de prostitucion.

5. Considerando las funciones de amortiguadores que la teoria asigna a estos
“mecanismos intermediarios” podria postularse que el paso de nuestros araucanos
a la urbe se realiza con menos detrimento personal que en el caso de los migrantes
rurales no-indigenas. Porque suponemos que estos ultimos no poseen muchos de
estos mecanismos intermediarios. Hemos formulado varias hipotesis generales
respecto al papel de tales grupos, y a su efecto diferencial para indigenas y no
indigenas, en las cuales manejamos variables sincréticas tales como: el acervo
tradicional, el prejuicio racial, la diferencia cultural, el nivel educacional, la
movilidad vertical (Munizaga 1959: 16-18).

Al final de este trabajo, postulamos algunos niveles de investigacion, en relacion
con el tema (pp. 46-48).

En Chile no tenemos investigaciones sistemadticas que manejen conjuntamente los

datos demogrificos y las implicancias sociologicas en los procesos de migracion
interna. No conocemos por eso si se presentan en alguna forma los mecanismos

48



Carlos Munizaga A.

intermediarios en la confrontacién del migrante rural no indigena con las urbes.
Tales formaciones de transicion deben presentarse en tales casos por lo menos
en cuanto a las familias rurales no indigenas o a miembros de ella que migren
a la ciudad.® Y muy probablemente en aquellas formaciones urbanas asentadas
en concentraciones en barrios, en especial en las poblaciones callampas.
Es precisamente dentro de estas ultimas donde nosotros hemos descubierto
concentraciones de familias araucanas (ver p. 26).

6. Tales agrupaciones “transicionales” urbanas presentan también un medio
social interesante para la posible investigacion de algunas hipotesis que hemos
formulado en otro trabajo* respecto a la institucion del compadrazgo y sus
posibles relaciones con la estratificaciéon social en un medio urbano. Hemos
postulado alli una posible distribucion diferencial de varios tipos de compadrazgo
dentro de los estratos sociales, y una relacion entre determinados tipos de él y
determinados grupos sociales que poseerian movilidad social vertical diferente.
Precisamente, dentro de estos grupos urbanos de base étnica, los participantes
buscarian alli a las personas con quienes quieren relacionarse por compadrazgo.
De datos preliminares que poseemos, en uno de estos grupos de familias
indigenas predominaria el compadrazgo intraétnico o intrafamiliar. Si el tipo de
compadrazgo es un indicador, como pensamos, del tipo de movilidad social que
impera en un sector social, este compadrazgo intrafamiliar e intraétnico indicaria
que el contingente indigena en la ciudad constituye una clase o estrato poco
movil verticalmente. Pero tal vez, esa misma falta de movilidad vertical no podria
sostenerse respecto a aquellos indigenas educados o “evolués” urbanos.

Resumen

Este trabajo se ubica dentro de una fase exploratoria en la investigacion de la
migracion de los araucanos chilenos desde sus comunidades rurales a la urbe. Se
estima que este campo tiene trascendencia practica: en el caso de las politicas de
“ingenieria” social; en referencia con los posibles tipos de educacion que habria
que impartir a tales migrantes; o con la “orientaciéon” de ellos con respecto al
medio urbano, porque el proceso de migracion a la ciudad parece que tiende a
agudizarse, tanto entre rurales indigenas como no indigenas. Especificamente nos
hemos preocupado de los grupos “intermediarios” o “mecanismos transicionales”
que se registran en este proceso de migracion. Este campo de estudio estd ligado
estrechamente a algunos cuerpos de teoria, que tanto en la disciplina sociolégica
como en la antropolégica, estin en vias de elaboracion, y que registran

43 Ver Instituto de Economia (1959 b: 113), sefala que “las razones de tipo familiar ocupan
un lugar importante en la decisiéon de migrar hacia Santiago”.

44 Flores y otros (1959).
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discrepancias. Es por esto que es muy conveniente en este tipo de investigacion
hacer explicito el marco tedrico elegido, lo que hacemos en pp. 16-22.

Formulamos en seguida una tipologia provisoria de estos mecanismos
“transicionales”, a la luz del planteamiento tedrico elegido, que principalmente
concibe la sociedad urbana y la rural como dos medios sociales entre los cuales
los caminos de acceso estin poco estructurados. Caracterizindose la sociedad
urbana por la predominancia de categorias mentales de comunicacion de caracter
mds abstracto y general y la sociedad rural por categorias mds concretas v
particulares. Esta diferencia constituirfa una barrera socio-cultural profunda para
los migrantes rurales que quieren adaptarse a la urbe. También se aprovechan en
el planteamiento, algunos teoremas referentes al conflicto cultural para explicar el
origen o el reforzamiento de estos mecanismos de transicion. Y especialmente en
la interpretacion de las asociaciones politicas indigenas y en el papel de los lideres
araucanos en la elaboracion de una conciencia de grupo.

Se interpreta, en consecuencia, a estos mecanismos transicionales como modelos
de apoyo, en la adaptacion de los indigenas araucanos a la vida urbana.

En esta fase exploratoria, se sefiala la carencia de antecedentes demograficos sobre
la materia que sirvan de trasfondo para determinar el volumen y las caracteristicas
de la migracion de araucanos a la urbe. Pero se presentan algunos datos,
insuficientes por cierto, obtenidos con informantes indigenas urbanos en esta
investigacion, que indicarian que tal migracion es cuantitativamente importante.
Pero estos datos no pretenden sustituir a futuras investigaciones demogrificas

Se presenta ademds en este trabajo algiin material empirico, especialmente en
lo relativo a los mecanismos informales urbanos. Aunque escaso, este material
cumple con nuestro deseo que es el de, por lo menos, mostrar que tales grupos
o “mecanismos de transiciéon” en el proceso migratorio de los indigenas, existen
en la urbe.

El hecho de que tales “mecanismos” puedan observarse en el mismo corazon
de la ciudad de Santiago, y que ellos sean de ficil acceso, sefala la importancia
que tienen como verdaderos laboratorios de investigacion. De ahi, ademas, su
importancia para el uso de estos materiales, en la docencia.

Dos posibles niveles de la investigacion

Finalmente, podriamos senalar dos niveles de investigacion, segin la orientacién
tedrica aqui formulada.
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Un primer nivel se relaciona principalmente con la deteccion mds acuciosa
de los diversos mecanismos urbanos de “transiciéon” que hemos presentado o
la delimitacién de otros mecanismos; la determinaciéon de cudl es la efectiva
adscripcion a estos mecanismos urbanos de cantidades significativas de migrantes
indigenas araucanos. En general, debe conseguirse también una mas aguda
descripcion, reformulacion y definicion de la tipologia aqui propuesta.

En este primer nivel, en el cual procederia un “survey descriptivo” para determinar
cuantitativamente tales grupos o mecanismos y cudles y cuantos son los individuos
que en ellos intervienen, deben tenerse en cuenta ya algunas variables para su
medicion. Ellas son por ejemplo algunas caracteristicas de los migrantes indigenas
(nivel educacional, sexo, edad, estado civil, oficio, tiempo de permanencia en la
ciudad, etc.), las cuales suponemos asociadas diferencialmente con la pertenencia
a los diferentes tipos de mecanismos de transicion. Porque, por ejemplo, en
nuestro planteamiento tedrico hemos considerado que tales “mecanismos” llenan
funciones diferentes para los indigenas letrados que para los no educados; que
tales mecanismos desempenan en diversa forma el papel de 6rganos de transicion
entre el mundo rural y el urbano para estos diversos tipos sociales. Y porque de
acuerdo con los teoremas del conflicto cultural, les suponemos también a los
elementos letrados o “evolués” urbanos papeles especificos en los fenémenos
de formacion de una “conciencia de grupo”, por ejemplo. Algunas posibles
asociaciones entre estas variables que podrian ser medidas en este primer nivel
podrian ser las siguientes:

El bajo nivel educacional se asociaria positivamente: a) con fuerte
permanencia a “mecanismos” basados en el parentesco (con la familia
urbana y con las relaciones de comunicaciones en la urbe, a base de
parentesco; con los viajes a las comunidades a visitar las familias, etc.);
b) con fuerte pertenencia a mecanismos urbanos de tipo informal (de
cooperacion, esparcimiento e interaccion amistosa y sentimental, como
“El Jardin”, por ejemplo, p. 34).

El alto nivel educacional, se asociaria con: a) pertenencia a asociaciones
politicas y culturales; b) con pertenencia débil a grupos de parentesco o
a mecanismos informales urbanos.

En algunos casos, por ejemplo, la no pertenencia de estos indigenas
educados a asociaciones politicas, unida a su supuesta desvinculacion de
mecanismos informales, podria tener consecuencias significativas para
los fenémenos de adaptacion de ellos a la vida urbana (dificultad en el
dominio de las categorias abstractas de comunicacion, o agudizacion
de los fenémenos de desorientacion personal). Es decir, en este caso
podrian los educados, mas que los no educados, carecer del apoyo de
un grupo “transicional”.
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Dentro de este primer nivel, algunas de estas variables consistentes en caracteristicas
personales podrian servir para formular asociaciones de tipo dindmico con los
diversos mecanismos de transicion (cambio a través del tiempo). Por ejemplo:

a) La juventud y el estado civil de soltero se asociarian positivamente
con fuerte pertenencia a mecanismos informales (de los del tipo de
esparcimiento, como “El Jardin”, etc.).

En cambio la mayoredad'y el estado civil de casado se asociarian negativamente
con pertenencia a mecanismos informales del tipo anterior.

b) La reciente incorporacion a la ciudad y el mds bajo nivel educacional
se asociarian positivamente con pertenencia a mecanismos informales
(del tipo de “El Jardin”, por ejemplo).

En cambio, el mayor tiempo de pertenencia en la urbe se asociaria
paulatinamente con una pertenencia mds débil o con una asociacion
negativa con mecanismos informales.

En un segundo nivel de investigacion se podrian abordar aquellos diferentes
efectos que suponemos que los distintos “mecanismos” de transicion aqui descritos
tendrian en los fendmenos de adaptacion gradual a la vida urbana (segin la
concepcion tedrica aqui elegida que sefala la barrera de las comunicaciones como
uno de los obstiaculos decisivos en el paso entre el medio rural y el urbano).
Es decir, los supuestos efectos paliativos que tales mecanismos pueden tener
para los que afrontan el brusco cambio en la etapa intermediaria que significa la
migracion a la urbe. Efectos de interés especial en lo referente a los fenémenos de
desorientacion personal de los migrantes.

Es de esperar que, en este segundo nivel, el estudio revele que tales modos
especificos de adaptacion a la forma de vida urbana producidos a través de los
diferentes “mecanismos” resulten diferenciales para los diversos tipos de migrantes
asociados a ellos (segin su diverso nivel educacional, por ejemplo). Y que
asimismo, los efectos paliativos de los fendomenos de desorientacion personal; los
efectos relativos a las personalidades de los migrantes (por ejemplo fendmenos de
individuacion que temperan la desorientacion); los fenémenos de adquisicion de
categorias mas abstractas de pensamiento, sean diferentes. Y que tales diferencias
sean cuantificables.

En este segundo nivel, uno de los problemas metodolégicos mas importantes estara
seguramente en el desafio de instrumentos suficientemente finos que puedan
medir estos fendmenos de adaptacion gradual diferencial y la correspondiente
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supuesta desorientacion personal diferencial entre los migrantes indigenas de
las diferentes categorias, afiliados a diferentes mecanismos de transicién. Un
interés comparativo importante estaria en medir los efectos diferenciales de
tales fenémenos de adaptacién entre grupos de migrantes rurales indigenas y
migrantes rurales no indigenas. Porque entre estos ultimos falta la “diferencia
étnica”, y pensamos que algunos “mecanismos de transicion”, de existir entre los
no indigenas, no tienen por eso el mismo cardcter socio-cultural que poseen los
grupos transicionales indigenas. Un trabajo como el de Hathaway (1959) (aunque
no se refiere a elementos indigenas) sobre la diferencia de las personalidades
de adolescentes urbanos y rurales sefala las dificultades metodoldgicas de la
medicion en este campo, pero al mismo tiempo muestra cémo, afinando los
instrumentos, es posible la deteccion de diferencias en fendmenos similares a los
que nos preocupan en este trabajo.
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Laminas

Lamina 1. Sitio “El Jardin”: ejemplos de interaccién de hombres y mujeres indigenas. Arriba, derecha: la
muchacha indigena que da la espalda es objeto de observacion por parte de dos jovenes; especialmente
el de la derecha, toma una actitud caracteristica. Abajo, izquierda: indigenas captados mientras posan ante
un fotografo profesional; los varones las observan. Los hombres de la derecha también son araucanos.
Abajo, derecha: grupo mixto de indigenas, la mujer tiene un nifo pequeno, aparentemente hijo de la
pareja central (Fotos obtenidas en dia Domingo, durante 1959 y 1960, por Julio Munizaga, acompanado
por el autor; nadie ha posado para nuestras fotos).

Ver descripcion y comentario en pp. 33-42, 44 y siguientes.
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Lamina 2. Sitio “El Jardin”: arriba y abajo, izquierda: ejemplos de interaccion en grupos de mujeres
indigenas. Arriba, derecha: grupo mixto. Abajo, derecha: dos jévenes indigenas llegando a “El Jardin™:
obsérvese la correccion imprecable de las vestimentas (Fotos obtenidas en dias Domingo, durante 1959
y 1960, por Juan y Julio Munizaga, acompanados por el autor. Nadie ha posado para estas fotos). Ver

descripcion y comentarios sobre el sitio “El Jardin”, en pp. 33-42, 44.
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Lamina 3. Sitio “El Jardin”. Arriba, izquierda: ejemplo de interaccion de jévenes indigenas. Abajo. Derecha:
dos indigenas, aislados de los grupos. Arriba, derecha y abajo, izquierda: ejemplos de parejas, obsérvese
la correccion del vestuario. (Fotos obtenidas en dias Domingo, por Julio Munizaga, en 1959 y 1961,
acompanado del autor. Nadie ha posado).

Ver descripcion y comentarios sobre el sitio “El Jardin”, en pp.33-42, 44 y siguientes.
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Lamina 4. Sitio “El Jardin”. Arriba y abajo, derecha: tipos de indigenas “solitarios”. Ellos permanecen en
estas posiciones estdticas (no estan posando) durante largo tiempo, con actitud de exhibirse con sus
bicicletas nuevas, relucientes y muy cuidadas. Son percibidos como solitarios por otros indigenas
(ver p. 40). Abajo, izquierda: indigena araucano ciego, se dedica a tocar instrumentos tradicionales,
en “El Jardin”; no hay referencia a €l en el texto, fue captado recientemente en el sitio (foto Juan
Munizaga). Las demds fotos también han sido obtenidas los Domingos por la tarde).
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Los mapuches-warriaches: procesos migratorios
contemporaneos e identidad mapuche urbana'

ANDREA ARAVENA R.

Presentacion: procesos de cambio y adaptacion de los mapuches

na de las situaciones de mayor alcance en los procesos migratorios que

han afectado a América Latina en las Gltimas décadas ha sido la de la

urbanizacion y migracion de poblaciones indigenas a los centros urbanos
de la region, principalmente a las grandes ciudades. Las migraciones indigenas,
sefiala Stavenhagen, “constituyen, probablemente, el fendmeno migratorio mas
importante en América Latina en este siglo” (Stavenhagen 1992: 73). Sin embargo,
hasta hace poco tiempo, tanto el tema de la migracion indigena como el de
la presencia indigena en las ciudades han sido escasamente repertoriados y
poco estudiados a nivel continental. Ello se debe, ciertamente, a la importancia
indiscutible de la presencia indigena en las dreas rurales de América Latina,
pero también obedece a la concepcion particular que se ha tenido de la
etnicidad, caracterizada por la “ruralidad” y la “tradicionalidad”, en oposicion a
la “urbanidad” y a la “modernidad”. Por un lado, la identidad étnica indigena

1 Publicacion original: Aravena R., Andrea. 2003. Los mapuches-warriaches: procesos

migratorios contemporineos e identidad mapuche urbana. En: América Indigena LIX (4),
octubre-diciembre: 162-188.
Version corregida y aumentada del articulo de Andrea Aravena R. publicado en Colonizacion,
resistencia y mestizaje en las Américas, varios autores, mayo 2002, Abya-Yala (Quito)/
Instituto Francés de Estudios Andinos (Lima). Una version resumida fue expuesta en el IV
Congreso Chileno de Antropologia, en noviembre de 2001, y se encuentra pronta a ser
publicada. Este articulo forma parte de una investigacion en la que trabajamos tanto con
mapuches migrantes como con mapuches urbanos. El trabajo se centré en la construccion
de la identidad en los medios urbanos, y por eso encabezamos el articulo con el nombre
mapuche-warriache, para referirnos de este modo al mapuche urbano. Literalmente,
significa “gente de la tierra-gente de la ciudad”, pero se puede interpretar corno la “gente
de la tierra que es gente de la ciudad” del mismo modo que hablamos de los mapuche-
huilliches o los mapuche-pehuenches. Warria significa ciudad, al igual que kara y che
gente. Como etnénimo, el término mapuche-warriache es utilizado ocasionalmente por
dirigentes mapuches residentes en Santiago.
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ha sido caracterizada como un atributo exclusivo de la vida en comunidades
rurales tradicionales. Por otro, se ha pensado que la urbanidad —como el resultado
mas visible de la modernidad asociado a la secularizacion, a la racionalizacion y
a la individualizacion de los sujetos—, terminaria destruyendo, por medio de la
asimilacion y la integracion, las identidades indias. Asi como en Africa se hablaba
de destribalizacion, en América Latina se hablaba de ladinizacién. En efecto, para
las naciones mestizas la migracién y la urbanizacién eran un paso en el proceso
de integracion de los indigenas a la sociedad moderna. En consecuencia, como
la urbanizacion terminaria con aquellas identidades étnicas indias “tercamente
vivas”, la mayor parte de los esfuerzos y estudios destinados al mundo indigena
debian concentrarse en programas dirigidos a las comunidades rurales. Durante
mucho tiempo, y hasta bien entrada la segunda mitad del siglo veinte, prevalecio
la idea que era indio o indigena solamente aquel que vivia en su comunidad rural
de origen, ya que su establecimiento en la ciudad significaba, sine qua non, la
pérdida de su identidad.

Definiciones como la siguiente ilustran este punto de vista sobre el indigena,
desgraciadamente ain demasiado generalizado:

Elindigena es siempre un rural que vive ya sea de la recoleccion, de la caza
y de la pesca, o de actividades mas complejas y elaboradas, pero siempre
de tipo agricola. Reside en aglomeraciones pequenas, situadas sobre las
zonas de caza,... al interior del pais. A menudo, estas aglomeraciones
se constituyen y se destruyen al ritmo del agotamiento de los suelos; se
reconstruyen afuera, en tierras virgenes abiertas a la explotacion. Si el
indigena frecuenta la ciudad, es solamente para entregar su produccion,
y para arreglar los problemas administrativos que le impone la estructura
del Estado, de la cual forma parte. Pero siempre se siente extranjero al
medio urbano que lo tolera sin aceptarlo totalmente. El indio, al dejar el
campo y establecerse en Ciudad de México, en la Paz o en Lima, no se
considera a si mismo ni es mds considerado como tal. El indio viene a
inflar esta ‘masa mediana’ de ‘cholos’, de ‘ladinos’, de ‘rotos’, es decir de
mestizos ya integrados en grados mas o menos importantes a la sociedad
nacional (Favre 1966: 48, traducido del original en francés).

De este punto de vista que asimilaba la identidad indigena a una identidad
fundamentalmente rural y campesina se desprende un segundo respecto de la
migracion, la urbanizacion y la adaptacion de los indigenas a los medios urbanos.
Este punto de vista consiste en sostener que una vez acontecida la migracion
-y luego la urbanizacién— el nuevo citadino se integra al medio urbano a partir
de su aculturacion y asimilacion progresiva a una identidad de clase —popular y
subordinada— olvidando su identidad de origen. De tal modo que si los estudios
sobre la migracion indigena, su urbanizacion y sus mecanismos de adaptacion a
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los medios urbanos son hoy mas abundantes, escasos fueron aquellos que en el
siglo XX se interesaron en el tema de la identidad que estos migrantes trajeron
con ellos, y menos atin en conocer las diferentes maneras en que dicha identidad
logré no solamente ser reproducida sino también recreada.

El pueblo mapuche no constituye una excepcion a esta tendencia. En otros
trabajos hemos analizado diversas situaciones de contacto entre los mapuches, en
tanto pueblo, en proceso de construccion y etno-génesis. En gran medida, dichos
procesos de contacto se remiten a situaciones de conflicto que han caracterizado
a los mapuches como uno de los pueblos que ha opuesto la mayor de las
resistencias a la invasion extranjera que haya conocido la historia. Las situaciones
de contflicto a las que los mapuches se adaptaron continuamente no terminaron
con su derrota militar en manos del ejército chileno a fines del siglo XIX, sino que
aun se encuentran presentes en nuestros dias.

Pero también sabemos que conocieron tiempos de paz y de equilibrio. Cada vez
que ganaron batallas ganaron tiempo sobre el exterminio, sobre la pérdida de sus
territorios y la defensa de su cultura e identidad. Constantemente amenazados
desde el exterior, los tiempos de paz les permitieron crecer, autoafirmarse y
“construirse”. Durante esos periodos llegaron a adaptarse y a desarrollarse, en el
sentido de un pueblo que vive en constante proceso de cambio y de adaptacion,
sin por ello dejar de conservar una conciencia de unidad, de la historia y del
pasado, como todo pueblo soberano.

Inicialmente constituidos por numerosos grupos de parentesco, los mapuches
heredaron del contacto y del conflicto su unidad. Como toda sociedad,
experimentaron grandes diferencias internas, diferencias que no impidieron se
les considerara como una entidad homogénea a lo largo de la historia. De las
diferentes situaciones de contacto que enfrentaron, lograron ciertos beneficios
desde el punto de vista econémico y cultural, a pesar de los innumerables perjuicios
ocasionados por la guerra y los conflictos politicos. Los beneficios del contacto
dicen relaciéon con el desarrollo de estrategias militares, y la incorporacion de
técnicas y tecnologias extranjeras que les ayudaron a adaptarse y a sobrevivir
frente a las condiciones siempre desfavorables que les fueron impuestas desde
el exterior. Una frontera simbodlica entre el “interior” y el “exterior”, el “nosotros”
y el “ellos” se cred entonces, y los mapuches se constituyeron en un pueblo que
reivindico una adscripcién identitaria y un tal sentido de pertenencia, tanto como
sus fronteras geogrificas, fisicas, lingliisticas y culturales se iban cimentando.

Luego del advenimiento de la independencia chilena y de la integracion juridica de
los mapuches a la Republica de Chile, esta identidad, simbolicamente “encerrada”
en la reduccion, no sufrio sino procesos de afirmacion y de reivindicacion, sin llegar
a disolverse en la identidad nacional transmitida e impuesta por el Estado. Hace
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menos de una década, a través de la Ley Indigena N° 19.253 (1993), los indigenas
de Chile fueron reconocidos y su status confirmado. A pesar del caracter ruralista
de dicha Ley, la posibilidad de organizarse, de asociarse y de existir mas alld de
los limites de la comunidad rural les fue reconocida también, lo que determina un
nuevo contexto en las relaciones con el Estado chileno. Ello, en la medida en que
no constituyen mas un pueblo condenado a residir en las comunidades rurales
para ser reconocidos como tal. Recordemos que en la legislacion antes vigente,
todo mapuche que dejaba de pertenecer a una comunidad mapuche —cuando ésta
se dividia— dejaba de ser mapuche por el solo ministerio de la Ley. Hoy, se les
considera “indigenas urbanos”.

Cerca de los anos 80, cuando la mayoria de los estudios sobre los mapuches
se centraba en las condiciones de “reproduccion” de su sistema de vida en las
comunidades rurales, el interés de unos pocos investigadores se desplazé hacia
el andlisis y la descripcion del fenémeno de pauperizacion que enfrentaban los
mapuches en esas comunidades, y en los conflictos que enfrentaban a causa
de la escasez de tierras y de la falta de medios para trabajarla. Igualmente en
esa época, los especialistas en la temadtica comienzan a observar una suerte de
despoblamiento de las comunidades y el abandono de las mismas por la poblacion
joven, especialmente femenina. En efecto, se estaba ejerciendo una fuerte presion
demogrifica sobre las tierras de posesion ancestral y como, de acuerdo a las
normas de la sociedad patrilineal la tierra se transmite por los hombres, si las
mujeres no se casaban dentro de la comunidad, no tenian mas opcion que dejarla.

Tanto los estudios de la época como los mas recientes, centraron su atencién sobre
el éxodo rural, al tiempo que profetizaban que para los mapuches, la migracion y
el “abandono” de sus comunidades de origen significaba su destruccion y completa
asimilacion, en la medida en que acarreaba el fin de la identidad mapuche. Vista
de tal manera, la identidad era conceptualizada como la expresion de un conjunto
de caracteristicas propias de la sociedad mapuche “reduccional”. Curiosamente,
la misma idea sobre la supuesta desapariciéon de los mapuches estuvo presente
a principios del siglo XX, cuando tuvieron que deponer sus armas y fueron
confinados a la vida en reducciones. Es lo que nos cuenta Guevara en su estudio
Las iltimas familias y costumbres araucanas (Guevara 1913), constituyendo un
testimonio de la hipétesis ciclica que ha existido sobre la desaparicion o extincion
de los mapuches.

La mirada sobre los mapuches como una sociedad que al enfrentar cambios
perderia sus caracteristicas como pueblo, hasta el punto de la desaparicion de
toda su identidad, no es sélo signo evidente de un tipo de andlisis estatico que
resulta inadecuado e impropio a las ciencias sociales contempordneas, sino que
ademas, ha traido consecuencias negativas en la mirada que se tiene sobre los
mapuches. Una de ellas es la imposibilidad de comprender el cambio social que
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viven los mapuches y sus mecanismos de adaptacion a través del tiempo. Otra, es
la confusién que proviene del supuesto que, al tratarse de una sociedad que no
es capaz de adaptarse ni evolucionar, se mantendria estancada o encerrada en una
especie de “pasado congelado”, en una “tradicion” inmutable. La consecuencia mas
grave, sin embargo, es la representacion que de los mapuches hace la sociedad
no mapuche a través de la opinién publica en general o, lo que es mas grave,
de investigadores del pueblo mapuche, pertenecientes a la sociedad llamada
“moderna”. Para ellos, los mapuches encerrados en el pasado se presentan como un
obstaculo permanente al desarrollo y aun como un obsticulo a la modernizacion.
En este contexto, las expresiones contemporineas de la sociedad mapuche llegan
a ser interpretadas como las dltimas expresiones de los descendientes de una
sociedad primitiva refugiada en su pasado y en su historia.

Sin embargo, los mapuches contintan existiendo, y en un gran nimero han
emigrado a las ciudades, y de igual modo como en el pasado, contintian
reivindicando sus demandas politicas, sociales, econémicas y exigen participacion
en la vida politica del pais, especialmente en aquellos aspectos que les conciernen,
sin por ello dejar de ser mapuches. Si bien es cierto en este proceso de cambio
y adaptacion hay elementos que desaparecen o se transforman, una identidad
propia y una conciencia de pertenencia a un pueblo con una identidad diferente
y propia, persisten.

Estas contestaciones nos remiten a una nueva situacion de los pueblos indigenas,
situacion de pueblos e individuos que forman parte de un movimiento social
presente en la mayoria de los paises mestizos y de substrato indigena de América
Latina. Se trata de un movimiento indigenista, principalmente urbano, cuyos
miembros, hayan o no roto los lazos con sus comunidades de origen, reivindican
su derecho a conservar su identidad mapuche, sin por ello tener que renunciar a
los supuestos “privilegios” de la “modernidad”.

Pensar en los migrantes indigenas y hablar de la cuestion indigena urbana nos
remite a abordar nuestra problemadtica a partir de dos criterios. El primero estd
definido por el contexto que determina y permite explicar, en cierta medida,
la migracion rural urbana mapuche. El segundo nos lleva a la revision de las
consecuencias que el proceso migratorio tiene sobre la sociedad mapuche actual,
y como ésta logra reconstruir su identidad en la ciudad.

En primer lugar habria que senalar que esta migracion, lejos de significar una
evasion de la comunidad mapuche, constituye un medio de apoyo a la economia
mapuche campesina. De tal manera que la migracion, en lugar de representar
el abandono de la vida mapuche de la propia comunidad, constituye un puente
entre la ciudad y la comunidad rural. Revisaremos por tanto, desde un punto de
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vista historico, cémo se constituy6 la vida de los mapuches en la reduccién, con
el objeto de comprender primero el origen del proceso migratorio.

En segundo lugar centraremos nuestra atencion en algunas de las consecuencias
generadas por este proceso migratorio. Si bien el contacto entre sociedades
diferentes puede enriquecer los marcadores de diferenciacion entre una
sociedad y otra a través de la alteridad, puede resultar también tremendamente
desestructurante de las relaciones sociales de los individuos que parten. Esta ha
sido una de las principales consecuencias del llamado éxodo mapuche y es uno de
los argumentos mas recurrentes que se ha utilizado para senalar que la identidad
del pueblo mapuche desaparece en el proceso migratorio.

En tercer lugar, describiremos algunas caracteristicas socio-demograficas de los
mapuches urbanos en Santiago de Chile. Para ello disponemos de un conjunto
de datos extraidos del Censo de Poblacion del afio 1992, datos que esperamos
actualizar con el Censo del ano 2002. Con ello, esperamos aportar algunos
elementos de informacion al lector no formado en la materia, y a la vez profundizar
en el conocimiento de los mapuches urbanos.

Finalmente, analizaremos la relacion existente entre las organizaciones urbanas
y la comunidad, y el rol que la primera juega en la constitucion de la identidad
mapuche urbana.

Sistema reduccional mapuche y migracion: las condiciones
estructurales de la emigracion

Como es sabido, a fines de la mal llamada “Pacificacion de la Araucania”, los
mapuches perdieron la autonomia que hasta entonces ejercian y el control de su
territorio a través de la imposicion del sistema reduccional. En las reducciones
debieron adaptarse a una nueva situacion desde el punto de vista territorial,
econémico, social y politico. En el contexto del Estado-nacion la cuestion mapuche
se transformo a partir de entonces en una cuestion de reducciones o comunidades.
Esta nueva situacion es particularmente relevante, por cuanto la vida reduccional
mapuche contribuyé a determinar un patréon de comportamiento de la sociedad
mapuche reduccional. Este, a su vez, fij6 en la mente de numerosos investigadores
y observadores una forma de identidad mapuche, entonces caracteristica de la
vida reduccional.

De tal manera que, luego que el Estado chileno ocupara militarmente el territorio

ancestral de los mapuches a fines del siglo XIX, la poblacion mapuche fue
reagrupada en comunidades o reducciones indigenas. Este proceso se conoce

64



Andrea Aravena R.

bajo el nombre de radicacion y el periodo durante el cual se efectué se conoce
como el periodo de la “radicacion mapuche” (1866 a 1927).

Desde un punto de vista juridico, la radicacion de los mapuches en reducciones
se formaliz6 con la asignacion de parte del Estado a las familias indigenas de
los llamados Titulos de Merced. Para tales efectos, el Estado cre6é una Comision
Radicadora, para asignar a cada familia extensa, mediante Titulos de Merced, la
porcion de tierra efectivamente por ellos ocupada en el momento en que los
funcionarios del Estado, representantes de la Comision, se constituian en terreno
a efectos de mensurar el territorio donde dichas familias podian probar ocupacion
desde al menos un afo de antigiiedad. De esta manera, las familias mapuches, que
tenian el habito de desplazarse en un vasto territorio de cerca de diez millones de
hectareas, que les permitia asegurar su subsistencia a través del pastoreo, fueron
reducidas a un poco mis de quinientas mil hectareas. De esta manera, perdieron
la mayor parte de su territorio y la mayoria de ellas fueron radicadas en sectores
donde la tierra era de menor calidad, y en general poco apta a la agricultura,
por cuanto en dichas porciones de terreno sélo habitaban. El resto del territorio,
donde cada grupo de familias extensas criaba ganado y cultivaba, pasé a manos
del Estado. Una parte de ellas fue asignada a colonos chilenos y europeos y el
resto adjudicada publicamente a particulares.

Con la creacion de las reducciones, el objetivo del Estado era establecer a los
mapuches en pequenas extensiones de terreno, permitiendo liberar el resto para
integrar el pais y proceder a una colonizacién efectiva del mismo. De acuerdo a
la vasta literatura que trata de este proceso, este parcelamiento de la propiedad
indigena signific6 que cada mapuche tuviera, hacia el fin del periodo de radicacion,
un promedio de seis hectireas.? Durante el mismo periodo, el Estado asignd mas
de nueve millones de hectdreas a los colonos chilenos y extranjeros, entregandoles
porciones de quinientas hectareas a cada uno. El resto de las tierras pasé a manos
del Estado y a partir de ellas se constituy6 el latifundio en Chile (Jeannot 1972: 8).
Las reducciones fueron establecidas principalmente en las regiones del Bio Bio y
la Araucania. Un sistema similar se constituyo con las tierras mapuche-huilliches
en la region de Los Lagos, a través de los llamados Titulos de Comisario.

La radicacion de los mapuches en reducciones produjo su sedentarizacién
definitiva, la disminucién y la division de su territorio, la pérdida del ganado
como primera fuente de su economia y su progresiva transicion hacia la pequena
agricultura campesina de autosubsistencia. De esta manera, los mapuches fueron
obligados a adaptarse a las nuevas condiciones de vida que les fueron impuestas,

2 Hacia el fin del periodo de radicacion, 3.078 titulos de merced habrian sido asignados a
77.891 personas entre la VIIT y la X regiones (hasta Llanquihue); su superficie total era de
475.422.43 ha (Gonzalez 1986: 7).
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sistema en el cual el patrilinaje de los antiguos lofches o familias extensas, y su
particular modo de produccién, no encontraron mayor incentivo para perpetuarse
sino como sistema simbdlico de ordenamiento social.

A pesar de ello, la sociedad mapuche persistié en los nuevos limites de la comunidad
reduccional. Es asi como los estudiosos de la sociedad mapuche del siglo veinte
coinciden en hablar de la existencia de una “sociedad mapuche reduccional”?
que es donde se reproduce el espacio social de la comunidad. Delimitada de
esta manera, la comunidad mapuche fue el espacio de reconstruccion del pueblo
mapuche durante el siglo XX. Principalmente, durante la primera mitad del siglo
y avanzada la segunda mitad, la comunidad se constituyd, por una parte, en el
lugar de residencia y de reconstruccién social mapuche en relacion a los siglos
precedentes y a la derrota militar. Y, por otra parte, se constituyd en el lugar
de resistencia y de reivindicacion politica contra la legislacion indigenista que
sigui6 al periodo de radicacion, y contra nuevas y diferentes formas de asimilacion
implementadas para integrar definitivamente a los mapuches a la sociedad chilena.
Desde entonces, la comunidad mapuche, definida a partir de las reducciones, es
reivindicada hasta nuestros dias como el lugar por excelencia donde se practica
la “tradicion”.

Desde un punto de vista netamente juridico, y de acuerdo a la periodicidad
que proponen Ormefio y Osses (1972), el periodo de establecimiento de las
reducciones fue seguido del llamado “periodo de la division”. Como su nombre lo
indica, este periodo se caracterizo por la promulgacion de nuevas leyes y decretos
que tenian por objeto la division de los Titulos de Merced y la constitucion de
la propiedad privada sobre la tierra de los mapuches. Tal situacion persistio
hasta el régimen militar. Conviene recordar que una vez que las reducciones
eran divididas y los titulos de propiedad asignados, la tierra podia ser vendida a
particulares no indigenas. Privatizacion y venta de tierras no constituian sino dos
pasos del mismo proceso: el abandono definitivo de la tierra por los mapuches. El
espiritu de estas medidas legales ha quedado ilustrado en las propias palabras del
legislador, particularmente en el periodo del presidente Alessandri; este espiritu
propugnaba establecer las normas juridicas que permitieran incorporar de una
manera definitiva a los mapuches atn “protegidos” por el sistema comunitario de

3 En palabras de uno de los autores mds citados sobre la vida de los mapuches en las
reducciones “los mapuches hicieron importantes adaptaciones en relacion a las fuerzas
economicas y politicas que actuaron en su cultura desde el establecimiento de las
reducciones; sin embargo, la estructura contemporinea de la sociedad mapuche alcanzé un
relativo equilibrio desde principios de siglo. La principal adaptacion se realizo justamente
en relacion al sistema de las reducciones. La sociedad mapuche de hoy constituye una
reintegracion de los rasgos tradicionales en el seno de la vida reduccional” (Faron 1969:
253, traducido al espafol por la autora).
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las reducciones al sistema juridico ordinario (Ley N° 14.511, de 1961; y Alessandri,
J., 1959: discurso de promulgaciéon de la Ley. Ver bibliografia).

En este proceso se distingue finalmente la legislacion indigena del periodo militar
(Decretos Leyes N° 2.568 y 2.750 de 1979), que contribuyeron a acelerar la division
de las comunidades mapuches. Como resultado de la aplicacion de esta politica, a
fines de los anos 80, es decir apenas diez anos después de la promulgacion de los
referidos decretos, numerosas eran las comunidades que ya se habian dividido.
El Estado, ademas, incentivé la divisiéon de las reducciones, proponiendo a los
comuneros todo tipo de créditos, subsidios para la instalacion de viviendas rurales
y otras formas de ayuda social destinada exclusivamente a aquellas familias que
accedian a la division. También, el deseo de ser propietarios de sus tierras, o mas
bien el hecho de tener un titulo de propiedad individual, frente a los problemas
econdmicos que enfrentaban, fue otro de los aspectos que contribuyeron a la
division de las tierras mapuches.

Sobre las tierras divididas, los mapuches recibieron titulos individuales de
propiedad. Desde el punto de vista legal, sin embargo, los adjudicatarios de los
mismos dejaban de ser mapuches ipso facto. En efecto, el articulo primero del
Decreto N° 2.750 sefialaba: “Las porciones de tierra resultantes de la division de
las reducciones (las hijuelas) no serin mas consideradas como tierras indigenas
ni como indigenas a sus propietarios y ocupantes”. La intencion del legislador
quedaba asi de manifiesto. Se trataba no solamente de terminar con la propiedad
comunitaria mapuche y con el sistema econémico y social que le estaba asociado,
sino que también se trataba de decretar el fin de la existencia de los mapuches
y los indigenas en Chile. Es por ello que esta legislacion fue calificada como
“legislacion etnocida” por los integrantes de las organizaciones mapuches de
Chile y por numerosos investigadores que estudiaron sus efectos sobre el pueblo
mapuche. La ley dictada en 1993 puso fin a este horroroso capitulo de la legislaciéon
indigena chilena; atin mas, este cuerpo legal establecio la creaciéon de un fondo
para la compra, por parte del Estado, de tierras para ser asignadas a los mapuches
y sus comunidades con el propésito de ampliar sus territorios.*

Frente a los multiples problemas, tanto de deslindes de terrenos como de orden
econémico que afectd a las familias mapuches durante casi un siglo de vida
en las comunidades, el Estado atribuyé al régimen de propiedad comunitaria
la pobreza y los conflictos que enfrentaban los mapuches, y no al proceso de
reduccion y expoliacion del que habian sido objeto. Para dar una solucion a dichos

4 De acuerdo a nuestras pesquisas al interior de CONADI, a la fecha de término de edicion
de este articulo (junio de 2001), entre las regiones VIII, IX y X, 144.453.53 hectareas de
tierras se habian restituido al pueblo mapuche (105.982,20 a través de la modalidad de
traspaso de Predios Fiscales; 31.167,59 mediante la aplicacion del articulo 20a de la Ley
19.253 y 7.303,74 mediante la aplicacion del articulo 20b de la misma Ley).
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problemas, numerosas leyes fueron dictadas durante el siglo veinte, concernientes
a la regularizacion de la propiedad indigena. Como era de esperar, la solucion
al falso problema no aporté ninguna solucion al problema econdémico y social
ligado a explotacion del minifundio por parte de los mapuches y a la ausencia de
oportunidades laborales para esta poblaciéon. Estos elementos determinan, desde
un comienzo, el inicio de fuertes procesos migratorios de jovenes mapuches a la
ciudad. En efecto, la reduccion del territorio mapuche y la aplicacion sistematica
de medidas inadecuadas para dar solucién al falso problema, tuvieron como
consecuencia el empobrecimiento de los mapuches y el éxodo rural urbano de
numerosos contingentes de personas que dejaron sus comunidades en busca
de nuevos medios de subsistencia. De acuerdo a los testimonios que hemos
recogido en nuestro trabajo, la migracion comenzé desde el momento mismo
de la radicacién. No obstante ello, a partir de la década de los anios 30 ésta se
intensifico, al producirse conflictos internos en las comunidades, por la division
y atomizacion de la tierra. Igualmente, la demanda de mano de obra barata en
los polos de desarrollo urbano se hizo sentir de manera mas fuerte. Las personas
que emigraron durante esos afios lo hicieron en términos unipersonales; es decir,
migraron solos, con el propésito principal de trabajar y ayudar a la subsistencia de
sus familias, y en segundo lugar con el fin de perseguir estudios.

Con el paso del tiempo y ante la relacion inversamente proporcional que se
produjo entre el crecimiento demogrifico de la poblacién y la superficie de tierras
per cipita, la emigracion en sus diferentes formas —estacional, de pueblo en ciudad,
permanente— se convirtid en la Gnica alternativa viable para los jovenes mapuches
y el sustento de la vida familiar. Entre los afios 30 y 50 continda la migracién a un
ritmo constante, pero esta vez ya no se trata de migracion unipersonal, sino que es
comun observar que emigran de la comunidad el padre con el hijo mayor, o el tio
con el sobrino; como resultado de este proceso, en general el padre regresa con su
familia, pero el hijo o el sobrino se queda definitivamente en la ciudad. En el caso de
las mujeres continda la migracion unipersonal de adolescentes, que son rapidamente
seguidas por sus hermanas menores, para trabajar en el servicio doméstico. En el
caso de la migracion femenina, rara vez hay retorno permanente. Es decir, la mujer
puede volver a visitar a su familia -lo que en general no sucede sino hasta afios e
incluso décadas después—, pero raramente vuelve a residir en la comunidad. Si bien
es efectivo que los problemas se acentuaron a partir de la segunda mitad del siglo
veinte, especialmente en la década de los afios 80 con la division de las comunidades
indigenas y el mejoramiento de los accesos a las ciudades, especialmente hacia la
zona central del pais, la insuficiencia en la cabida de tierras, su progresiva atomizacion
y las malas condiciones de trabajo asalariado en el campo.

En el caso mapuche se constata, una vez mas, que la pequena propiedad y los

movimientos migratorios se encuentran directamente asociados. En nuestros
estudios de caso hemos verificado que la migracion mapuche se explica
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principalmente por la situacion econémica y social de empobrecimiento en las
comunidades de origen. Ello se explica, como lo hemos senalado, porla degradacion
sistematica de las condiciones de vida en el campo, a raiz de los limites impuestos
a la pequefa propiedad mapuche, la falta de medios econémicos y recursos, la
erosion resultante del uso intensivo de la tierra durante largos periodos, la falta de
diversificacion de la produccion, la imposibilidad de hacer rotar adecuadamente
los cultivos, la persistencia hasta el dia de hoy de una economia centrada en la
mono-produccion, la falta de apoyo tecnologico y de fuentes de financiamiento.

La economia mapuche reduccional fue definida como una economia fragil,
dependiente y degradada por las condiciones del intercambio. Mas especificamente,
como un conjunto de pequefias unidades econémicas que disponen de muy poco
equipamiento y recursos, que operan con tecnologias simples y utilizan de una manera
intensiva su fuerza de trabajo, siendo ésta de origen familiar. El objetivo de estas unidades
de produccion simple, es la subsistencia del grupo familiar, es decir, la satistaccion
de sus necesidades fundamentales (Bengoa y Valenzuela 1984: 135). Asi descrita, la
economia mapuche reduccional fue considerada como una economia en equilibrio,
es decir que se reproduce sobre ella misma, en los limites de la reproduccion simple
de la existencia: no genera procesos de crecimiento ni de capitalizacion, tampoco
procesos de proletarizacion ni desintegracion campesina (Bengoa y Valenzuela 1984:
150). A pesar de la constatacion de este supuesto equilibrio, al principio de los afios
80 los investigadores destacan el fuerte proceso migratorio que afecta a los mapuches.
Segin Bengoa y Valenzuela, en estas economias el equilibrio entre la tierra y la
poblacién se encuentra en los movimientos de poblacion, toda vez que el factor tierra
no varia (Bengoa y Valenzuela 1984: 93).

De tal modo que durante casi todo el siglo veinte, pero especialmente a partir
de los anos 30, luego en la década de los 50 a los 60 y entre los 80 y los 90, las
comunidades mapuches registran las tasas mas altas de emigracién. La situacion
ha sido descrita por algunos investigadores, especialmente Bengoa y Valenzuela;
Moltedo (1990), Munizaga (1951, 1961), Oyarce et al. (1989). Para ellos, las razones
de la “expulsién” de la poblacion mapuche de sus comunidades permanecen
constantes durante todo este periodo. Lo que varia, sin embargo, es la capacidad
de absorcion o de integracion econémica en los pueblos y ciudades, factor que
determina sus posibilidades de instalacion de una manera estable y permanente.

A pesar de lo sefnalado, de los mapuches se conoce principalmente su existencia
en las comunidades. Numerosos y clasicos son ya los estudios que describen con
detalle la vida de los mapuches en las reducciones.’> A partir de estos estudios

5 Entre los autores mis connotados y trascendentes encontramos a Stuchlik (1974) y Titiev
(1951), que publican numerosos trabajos sobre los mapuches contemporineos, entre
muchos otros que seria imposible de citar.
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se llegd a hablar de las “caracteristicas de la sociedad mapuche contemporianea”,
hasta el punto de creer que la identidad mapuche estaba definida por aquellas
caracteristicas. A saber: residir en comunidades relativamente aisladas del resto de la
sociedad (frontera geografica), tener una economia campesina de autosubsistencia
(frontera econdémica), hablar el mapudungun (frontera lingtiistica) e, incluso, el
hecho de representar una homogeneidad fisica que los diferenciaria del resto de
la poblacién mestiza y extranjera (frontera biologica).

Aun hoy, en Chile los mapuches son definidos por las caracteristicas que
acabamos de senalar, es decir, como una categoria discreta, representada por
una “cultura tradicional” determinada por una frontera geogrifica definida por
los limites de la comunidad indigena, por una frontera econémica definida por la
economia campesina de autosubsistencia, por una frontera lingtiistica definida por
el mapudungun y por una frontera biolégica definida por un supuesto fenotipo
mapuche o, en el peor de los casos, por connotaciones “raciales” discriminatorias
(cuando se dice los mapuches son flojos; los mapuches son borrachos; a los
mapuches les cuesta aprender; etc.). Asi definidos, se atribuye a los mapuches una
identidad acorde a los limites de las fronteras que hemos senalado.

La experiencia de la migracion: la llegada, la segregacion, la discriminacion

Del mismo modo que a principios del siglo XX se pronosticaba la desaparicion de
los mapuches, una vez constatado el fuerte proceso migratorio que les afectaba,
la misma idea surgi6 al observarse que en las comunidades ya no quedaban mas
que niflos y viejos. Esta constatacion se basa en la evidencia de las consecuencias
a veces brutales que provoca la migracion, tanto en las comunidades de origen
como entre aquellos individuos que comienzan a emigrar en forma masiva. A
pesar de que la persona que emigra regresa a visitar a su familia una vez que retine
los medios econémicos y que a menudo no corta los lazos con la comunidad,
pareciera que la continuidad que se establece entre la ciudad y el campo no es
siempre suficiente como medio de apoyo para el migrante. En este contexto, la
migracion, que es un proceso las mis de las veces irreversible, no es deseada a
priori. Lejos de ser vista como un medio de acceder a nuevas posibilidades de
contacto y enriquecimiento cultural, se presenta como un imperativo de orden
economico. De tal forma, es vivida como una suerte de exilio forzado.

Moltedo (1990), a partir de una investigacion desarrollada en la década de los 80
en comunidades mapuches de la Region del Bio Bio (VII Regién), constata que
los principales destinos de migracién de la poblacion mapuche eran las pequenas
ciudades proximas (Canete, Lebu) y las grandes ciudades del pais (Concepcion
y Santiago). En nuestro trabajo con migrantes de la X region y de la IX region,
desarrollado entre 1995 y el 2001, constatamos el mismo patron migratorio,
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tratindose de personas que emigraron entro los afos 1943 y 1975. En el caso
de la X region, los migrantes mapuche-huilliches eligen como destino tanto las
ciudades cercanas a sus comunidades (Osorno, Puerto Montt, etc.), como el Gran
Santiago. En el caso de la IX region, eligen igualmente como destino principal de
migracion las ciudades proximas a sus comunidades (Carahue, Nueva Imperial,
Villarrica) y los grandes conglomerados urbanos como Temuco y Santiago. En
ambos estudios, la partida de la comunidad y el destino de la migracion dependia
principalmente de la capacidad de absorciéon de mano de obra de las ciudades
receptoras. Esta dindmica los ha llevado también en el Gltimo tiempo a emigrar
en forma estacional o permanente a las regiones centrales del pais (V, VI y VID), e
inclusive a zonas mis extremas y distantes de sus comunidades (regiones XI, XII,
IT y IV). Igualmente, continta corroborindose una cierta “tradiciéon migratoria”,
que consiste en el hecho que, una vez alcanzada una cierta estabilidad laboral,
cada migrante constituye una suerte de puente para que otros integrantes de sus
familias se les una.

Por ello, insistimos en el hecho de que con la migracién no necesariamente
hay ruptura, sino mas bien continuidad. Asimismo, el llamado éxodo mapuche,
lejos de significar una evasion de la comunidad, una huida, no es sino la
expresion de un medio de apoyo a la economia mapuche campesina. Por
tanto, quienes dejan sus comunidades no necesariamente las abandonan, puesto
que regresan temporalmente en periodos de cesantia, durante el verano, o bien
desde la ciudad contindan ayudando a la economia familiar. En el caso de los
jovenes que en los ultimos anos han migrado a Santiago por razones de estudio,
con los que nos ha tocado trabajar, todos regresan a sus hogares durante las
vacaciones. Otra constante interesante de destacar aqui es que si bien todos
coinciden en que las condiciones de vida en el campo son negativas y duras, la
gran mayoria aspira a regresar algin dia. Obviamente, eso no sucede con sus hijos
nacidos en la ciudad, tampoco con sus nietos. En el caso de los hijos y los nietos
de los migrantes nacidos en Santiago,® existe un interés creciente por conocer el
sur del pais, las comunidades de origen de sus padres, abuelos y parientes. Sin
embargo, por razones econdmicas un porcentaje importante de ellos nunca ha salido
de la region.

En otro orden de cosas, la migracion mapuche a Santiago genera problemas de
adaptacién, especialmente en quienes migran solos y con fines laborales. En este
caso, se trata de una migraciéon principalmente econémica y tanto en la década
de los afios 30 como en el presente los inmigrantes se enfrentan a problemas
similares. Entre éstos, destacan los problemas asociados a la insercion laboral
en la ciudad, al encuentro de un lugar de residencia permanente (no obstante,

6  Cabe sefalar que hemos trabajado exclusivamente con personas de organizaciones
mapuches residentes en la Regién Metropolitana.
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en el presente hay mucha gente que llega a la casa de sus parientes), la fuerte
atomizacion que sufre la propia familia y, especialmente, los problemas asociados
a la discriminacion.

En efecto, si bien la situacion de la migracion indigena y mapuche en Santiago,
y en Chile en general, es bastante desconocida, investigaciones pioneras sobre
el perfil psico-social de los migrantes, atribuyen al propio proceso migratorio
efectos psicolégicos importantes en la conducta de los mapuches urbanos, a raiz
de los problemas derivados de la desadaptacion (Biedermann 1992, Barria 1984
y Gonzilez et al. 1965). Estos estudios, realizados desde una perspectiva médica,
destacan la frecuencia de las “depresiones” y “alineaciones” que afectarian a los
inmigrantes, como resultado de alteraciones en la estructura de la personalidad
de los sujetos estudiados. Dichas alteraciones serian una de las consecuencias mas
visibles de los conflictos resultantes de la confrontacion de la identidad primaria
en la que fueron socializados y las diferentes formas de identidad con que se
encuentran en la ciudad. Estos conflictos aparecerian ain mas marcados cuando
se experimenta el rechazo y discriminacion por parte de la sociedad receptora.
En América Latina, los llamados estudios desde la perspectiva de la “aculturacién”
han seguido esta linea. En este contexto, nos atrevemos a situar el trabajo de
Moltedo ya mencionado.

Desde esa perspectiva, el principal obstaculo para la adaptacién de los mapuches
a la vida urbana provendria tanto del trato discriminatorio que recibirfan
de la sociedad no indigena como de las dificultades que encontrarian para
sobreponerse a la situacion de marginalidad en que les toca desenvolverse.
En el mismo sentido, como sefala el lingtista Salas, A. (1985), la negacion
de los marcadores de identidad mapuche, como la lengua, cuya negacién se
atribuiria al hecho de no querer ser identificado como mapuche en la ciudad,
acarrearia el rechazo de la propia identidad y el deseo nostalgico de volver
a la comunidad donde ya no se puede regresar. Cabe destacar que para Salas la
lengua, el mapudungun, constituye el principal vector en la constitucién de la
identidad mapuche.

Podemos no estar de acuerdo con el connotado lingtiista respecto de lo que
constituye el aspecto central de la identidad mapuche; igualmente, podemos
no estar de acuerdo con la utilidad de la perspectiva de la aculturacion para
estudiar la migracion y la identidad mapuche urbana; sin embargo no podriamos
dejar de reconocer la existencia de la discriminacion ni los efectos negativos
que ésta provoca en cada individuo. Cada una de las personas mapuches con
que hemos trabajado, especialmente los pertenecientes a estratos sociales mas
bajos, se quejan de haber sufrido la discriminaciéon. No en vano Chile ha sido
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definido por los propios chilenos como “un pais de discriminaciones” (Direccion
de Organizaciones Sociales [DOS] 2000: 7).”

Entre los mapuches urbanos, lo que nos resulta interesante destacar es la asociacion
que se hace entre discriminacion y la voluntad —consciente o inconsciente— del
mapuche urbano de esconder su identidad para lograr una mejor adaptacion. Por
ello Montecino (1990) acertd conceptualmente al hablar del mapuche urbano
como un ser “invisible”. Sin embargo, la experiencia de la migracién y la necesidad
de adaptacion no siempre conllevan el rechazo u ocultamiento de la identidad.
Tampoco el alejamiento de la comunidad conlleva per se, la pérdida de la identidad
mapuche. El mapuche urbano hoy, ya sea migrante directo o descendiente de
migrantes, aun escondiendo individualmente su identidad de origen, no deja de
sentirse mapuche, ni de expresarlo en términos de orgullo cada vez que tiene la
oportunidad de hacerlo, y no siente el menoscabo y el menosprecio huinca. Esta
situacion se expresa en términos paradigmadticos en el seno de las organizaciones
mapuches urbanas, que sélo en la ciudad de Santiago hoy dia alcanzan a casi un
centenar. Alli se rednen quienes luchan por la defensa de su identidad.

Los barrios periféricos como espacios de marginalidad
y segregacion socio-etnica

La Region Metropolitana es una zona eminentemente urbana y el centro politico
y administrativo de Chile. Historicamente, se trata de una regién que en tanto
megapolis crece a costa de la dependencia politica, econémica y cultural que
genera con el resto de las regiones del pais. De aquellas, se ha encargado de
absorberlo todo, inclusive su poblaciéon, concentrando hoy en dia casi la mitad de la
poblacion del pais, en un proceso de crecimiento desmesurado. Al interior de esta
region, la ciudad de Santiago, su capital, ha sido calificada de ciudad hipertrofiada,
creciendo como centro urbano del pais sin guardar ninguna relacién con el medio
ambiente y sin mayor planificacion urbanistica, a pesar de los esfuerzos que las
autoridades han hecho en la Gltima década para intentar controlar esta situacion.
En este contexto, la alta concentracion de poblacion en Santiago no es solamente
producto del crecimiento demogrifico, menos atn de la inmigracion extranjera,
sino principalmente es producto de la acelerada urbanizacion del pais vy, por
tanto, del éxodo rural-urbano.

7 Cuando hablamos de discriminacion, estamos entendiendo: “Toda forma de menosprecio,
distincion, exclusion, restriccion o preferencia, hecha con o sin intenciéon por persona,
grupo o institucion, basada en la raza, color, religion, descendencia, origen étnico,
orientacion sexual o cualquiera otra caracteristica andloga que anule o menoscabe el
reconocimiento, goce o ejercicio en condiciones de igualdad de los derechos humanos y
las libertades fundamentales tanto en las esferas politicas, sociales, econdémicas, culturales
como en cualquier otra” (DOS 2007: 13).
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La forma de crecer de Santiago, como en la mayoria de los paises de América
Latina, es a través de la creacion de cordones poblacionales, llamados
precisamente poblaciones. Estas rodean la ciudad, dividiendo los barrios urbanos
(centrados en la Provincia de Santiago) de otros mds rurales (centrados en el
resto de las provincias de la region). Estos barrios son alimentados en forma
aleatoria de agua y electricidad; solamente sus avenidas y calles principales
estan pavimentadas, y padecen de problemas importantes en lo que respecta
al alcoholismo, la drogadiccion, la delincuencia, el transporte y otros servicios
urbanos. Paradéjicamente, las comunas mds pobres de este “cordén” se encuentran
localizadas hacia el poniente, recibiendo toda la contaminaciéon ambiental de la
ciudad. En este contexto residencial es preciso entender la migracion mapuche y
situar el habitat de la mayoria de los mapuche migrantes de Chile, insertos en los
barrios periféricos de Santiago.

En el contexto de la metrépolis y de las poblaciones, cada migrante mapuche se
inserta como un individuo perteneciente a una minoria nacional. Esta situacion es
producto de la negacion que la sociedad no indigena, en tanto sociedad dominante,
hace de las minorias, entre las cuales contamos a los pueblos indigenas. En tanto
tal, la sociedad mapuche se inserta en el Gran Santiago en forma dividida y
fragmentada, como resultado de un proceso de deslocalizacion geografica, de
desestructuracion de los lazos familiares y de marginalizacion en la cadena de las
relaciones econdmicas.

Esta segregacion se representa en la distribucion espacial de la poblacién
mapuche de la region y principalmente, de la provincia de Santiago. El 40% de
los mapuches que residen en ella, es decir, 140.399 personas (Censo de 1992), lo
hacen en las 12 comunas mas pobres y marginales de la misma (La Pintana, Renca,
Pedro Aguirre Cerda, Lo Espejo, Huechuraba, Cerro Navia, San Ramon, Lo Prado,
La Granja, Conchali, Quilicura y el Bosque) donde la poblacion en situacion de
pobreza y pobreza extrema es superior al 30% (Casen 2000). Cabe destacar, por
tanto, que las comunas de mayor concentracion de poblacion indigena de la
Region metropolitana coinciden con aquellas donde el porcentaje de poblacion
en situacion de pobreza es mas alto. Lo mismo sucede al interior de la Provincia
de Santiago. Ello nos lleva a ver los barrios periféricos de Santiago no solamente
como lugares de concentracion y reproduccion de la pobreza urbana, sino también
como espacios de segregacion socio-étnica.

Una excepcion y caso especial lo constituye la Comuna de Estacion Central. En
efecto, la poblaciéon mapuche alli censada es inferior al resto de las comunas
marginales de la Region. Sin embargo, en Estacion Central, comuna eminentemente
urbana donde no existen en forma declarada campamentos, hay un parque, el
dltimo tramo del llamado Parque de las Américas, donde afo a afio aparecen,
como “callampas”, decenas de casas, primero de cartén, luego de madera gracias
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a los aportes del Hogar de Cristo, de parejas y familias mapuches que llegan a la
gran ciudad por su puerta de entrada ferroviaria.® En efecto, ésta es la comuna
central donde llegan los trenes y buses del sur del pais. El lugar en cuestion
originalmente era utilizado como centro de acopio de material de mineria por
su antiguo propietario; sin embargo, aproximadamente desde 1990 se fueron
instalando diversas familias, cuyo origen corresponde aproximadamente a personas
provenientes del Sur del pais, especialmente descendientes mapuches originarios
de Puerto Saavedra, Puerto Dominguez, Tirda, Temuco y Contulmo, quienes en
su origen trataron, al decir de la asistente social del Municipio, “de reproducir
el mismo hibitat donde vivian, ya que existian crianzas de aves, huertos para
el consumo casero, etc.”.? Cuando visitamos por primera vez el campamento,
accedimos por una tipica calle residencial de Estacion Central, encontrdindonos
simplemente con un portén, rodeado de casas. En el porton nos esperaba el
dirigente mapuche, don Domingo, quien nos condujo hasta el lugar de la reunion
recorriendo un laberinto de precarias callejuelas de tablones y barro, en torno
a las cuales se alineaban mas de noventa mediaguas, una al lado de la otra,
donde vivian las 94 familias. La situacion desesperada que se constatd en dicho
campamento fue tal, que el ano 1999 se conformo alli la Asociacion Mapuche Epu
Rehue, cuya historia organizacional terminé con la erradicaciéon del campamento
a la comuna de Puente Alto, donde el gobierno entregd a sus socios, a través
de los cupos reservados del Ministerio de la Vivienda, departamentos por la via
de subsidios habitacionales. A los pocos meses de haber sido erradicado dicho
campamento, fuimos testigos de su repoblamiento. Se trataba esta vez de otras
familias provenientes del sur del pais, en un 80% conformadas por mapuches,
que esperan desde entonces (afio 2000), una solucién habitacional definitiva.
En el mismo sentido, sorprende la constitucion el afio 2000 de la Asociacion
de Allegados Mapuches Antuco, de la Comuna de Puente Alto, conformada casi
exclusivamente por migrantes “allegados” a la casa de familiares de la dicha
Comuna. De esta manera, la segregacion socio-étnica no solamente se constata
en los barrios periféricos, sino que es posible de observarla en comunas donde
aparentemente no hay una concentracion de poblacion mapuche tan importante.

8  Asi como la Comuna de Pudahuel constituye la “puerta de entrada” aérea de Chile, por
encontrarse alli el aeropuerto, la Comuna de Estacion Central constituye la “puerta de
entrada” terrestre, ya sea por el arribo del ferrocarril o de los buses del sur del pais.

9  El informe general elaborado por la asistente social para la erradicacion del campamento,
agregaba: “Actualmente viven en el predio 94 familias, las que se encuentran inmersas en
un foco de infecciones e insalubridad, ya que no poseen W.C. con alcantarillado, tienen
eliminacion de excretas a través de pozos negros, la luz eléctrica se obtiene en forma
clandestina, en tendidos eléctricos desde la calle en forma artesanal, el agua potable se
transporta diariamente a través de un sistema de mangueras subterraneas a cada vivienda
desde el Parque Bernardo Leighton. Las viviendas fueron obtenidas en el Hogar de
Cristo, son mediaguas de 3x6 mts., autoconstruccion de madera, carton, latas, etc. Este
campamento, constituye el mayor problema socio-econémico y habitacional que existe en
nuestra comuna”. (p.1).
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Lo que sucede en este caso, es que en primer lugar, se trata de poblacion
no registrada, por tanto estadisticamente inexistente en la regién y, por otro,
se trata de una poblacién cuyas condiciones de vida se desconocen, toda vez
que se encuentran escondidos tras un porton de una comuna donde no es facil
constatar a simple vista la pobreza. Aqui estamos en presencia de dos factores mas
coadyuvantes a la “invisibilizaciéon” del mapuche urbano.

Con todo, es posible afirmar que existe una relacion casi directamente proporcional
entre poblacién mapuche urbana y poblacion en situacion de pobreza y pobreza
extrema. Evidentemente, en medio millén de personas, existe una cifra absoluta
importante de profesionales y sectores de comerciantes mapuches que no estan
sujetos a esta condicion. Sin embargo, ellos constituyen una minoria en Santiago.
Es mds, en un estudio realizado por el PET, por encargo de CONADI (CONADI
/ PET 1999),"° se concluye que existe una relacion inversamente proporcional
entre nivel de escolaridad de los mapuches y su insercién laboral. Ello significa
que, a menor educacion, mayores posibilidades tienen los mapuches de encontrar
un trabajo asalariado en las categorias mas bajas de empleo. Es decir, se trataria
de una poblacion que hace el trabajo que al resto no le gusta, como sucede en
muchos paises con los extranjeros, por ejemplo. Inversamente, a mayor nivel de
escolaridad, mayor seria la dificultad para los mapuches de encontrar un trabajo
acorde a su nivel de educacion. Este ultimo elemento constituye un signo evidente
de discriminacion.

Caracterizacion socio-demografica de los mapuches urbanos

Como es sabido, en la historia de Chile independiente, el Censo de Poblacion
y Vivienda de 1992 es el primer censo del pais en considerar oficialmente a
la poblaciéon indigena nacional, pese a haber contabilizado solo a tres de los
ocho pueblos reconocidos legalmente en 1993. Esta iniciativa debe entenderse
en el contexto de elaboracion de la Ley indigena 19.253 de 1993, de la apertura
democratica con la instalacion del primer gobierno electo después de la dictadura
militar y, especialmente, con motivo de la conmemoracion del “V Centenario”;
factores todos que influyeron en que las autoridades estuvieran mas permeables
a las exigencias internacionales sobre el derecho que asiste a cada pueblo de
conocer su nimero y caracteristicas demograficas.

Muchos cuestionamientos se han hecho sobre este Censo, especialmente sobre

la manera de preguntar sobre la pertenencia a las “culturas mapuche, aymara o

10  El trabajo se centr6 en las regiones VIII y Metropolitana. En cada una de ellas, se trabajo en
las comunas de Concepcion y Talcahuano para la VIII, y La Pintana, Pedro Aguirre Cerda,
Pudahuel y Cerro Navia para la Metropolitana.
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rapa nui’”, a través de la autoidentificacion. Sin embargo, no nos referiremos a
este asunto por haberlo tratado ya en otros trabajos. A pesar de los problemas de
orden metodolégico contenidos en la pregunta del censo, también hemos afirmado
con anterioridad que son los unicos datos cuantitativos de que disponemos y
los Unicos que nos permiten analizar ciertas caracteristicas demograficas de los
mapuches urbanos de la regién metropolitana. Y esto, hasta que no dispongamos
de otros instrumentos que nos permitan confirmar estos resultados.

En conformidad con los resultados del censo, se estima que la poblacién indigena
del pais alcanza las 998.379 persones (de 14 afios y mas), es decir, un 10,33% de
la poblacion nacional de 1992, de los cuales 928.060 serian mapuches (93% del
universo indigena de Chile). Del total de poblacién que en el Censo se reconocio
como perteneciente a uno de los tres pueblos considerados —mapuche, aymara,
rapanui- casi un 80% reside en los medios urbanos, frente al 20% que continuaria
viviendo en las zonas rurales del pais.

A su vez, el 43,4% del total de poblacion censada —433.035 personas— residian
en la region metropolitana. Su distribuciéon por pueblo es la siguiente: 409.079
se identifican al pueblo mapuche; 12.308 al pueblo aymara y 11.648 al pueblo
rapa nui. Estas cifras confirman que la region metropolitana es la mas importante,
constituye el principal destino de los migrantes indigenas y mapuches y donde
reside la mayor cantidad absoluta de poblacion indigena del pais. La IX region por
su parte, cuya capital es Temuco, contintda siendo la regiéon donde la poblacion
mapuche tiene mayor presencia relativa, ya que casi un cuarto del total de
poblacion de la region seria mapuche.

En la Region Metropolitana, de acuerdo al Censo de 1992, 409.079 personas (de 14
anos y mas) se reconocen como mapuches —200.863 hombres y 208.316 mujeres—,
representando el 11% del conjunto de poblacion de la region (de 14 afios y mas).
Cabe destacar la importancia relativa que tiene la poblacion femenina por sobre la
masculina (50,9% y 49,1%, respectivamente), lo que no sucede en otras regiones
del pais ni corresponde con la tendencia nacional del pueblo mapuche (49,28%
de mujeres y 50,72% de hombres). Una explicaciéon posible de esta situacion
podria ser aquella que asocia la alta migracion mapuche femenina a la ciudad de
Santiago a la demanda de mano de obra doméstica.

La distribucion etdarea de esta poblacion es la siguiente: casi un 40% tiene entre
14 y 29 anos, 34% entre 30 y 44 anos, 17% entre 45 y 59 afios y s6lo 9% mas
de 60 anos. Por tanto, se trata de una poblacion joven, constituida en general
por no mas de tres generaciones (abuelo-padre-hijo), a menudo por sélo dos, o
directamente por inmigrantes. Cabe destacar que el tltimo tramo de edad sefialado
es el menos significativo, lo que nos demuestra el cardcter relativamente reciente
de la migracién como fenémeno masivo, a partir de los afios 50, a pesar de haber
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existido migracién permanente pero menos significativa con anterioridad. Por el
contrario, el tramo de edad mas importante se sitia entre los 25 y los 29 anos,
seguido del tramo de los 30 a los 40 anos, y luego de los 20 a los 24. Todos
ellos representan, por su edad, que la poblacién mapuche urbana que reside en
Santiago se encuentra en su mayoria en edad de trabajar, lo que corrobora lo
que algunos investigadores observaron en la década de los afios 90 en el campo:
que en las comunidades rurales residian principalmente ninos y ancianos. No es
descartable, sin embargo, que en los ultimos afios se hayan producido algunos
regresos, especialmente de poblacion joven, que una vez terminados sus estudios
han podido optar por regresar a trabajar la tierra de sus padres.

El Censo, demasiado general, no nos indica directamente la distribucion por
actividad econémica de los mapuches urbanos, ni las diferencias que en cada una
de ellas hay entre hombres y mujeres. S6lo sabernos que del total de poblacion
mapuche de la RM. de 15 anos y mis, 401.842 personas constituyen la llamada
“poblacion en edad de trabajar”. El 57,57% de ellas (231.253 personas) conforman
la “poblacién econémicamente activa” (PEA) y el 42,43% (170.489 personas) la
“poblacion no econdmicamente activa” (PNEA). Si bien ello indica que entre los
mapuches urbanos un porcentaje importante de la poblacion se encuentra inactiva
desde el punto vista econémico, la tasa de inactividad que presentan es inferior
al promedio de la region para el mismo afio (47,93%). Igualmente, las estadisticas
del Censo nos permiten destacar que un cuarto de la poblacion mapuche en
edad de trabajar, se dedica a “actividades del hogar” tratindose seguramente de
poblacion femenina.

Respecto de la “ocupacion o tipo de trabajo”, por un estudio encargado por
CONADI, sabemos que un porcentaje significativo se inserta en la categoria de
“trabajos no calificados”, lo que es especialmente importante en el caso de las
mujeres. En efecto, un poco mas de un tercio de las mujeres mapuches de la
region (33,86%) constituyen lo que se denomina “mano de obra no calificada”
(SUR/UAHC, en CONADI 1995b: 109). Entre los hombres mapuches de la region,
se constata que un tercio (30,89%) estd representado en la categoria “oficiales,
operarios y artesanos de artes mecanicas y otros oficios” (CONADI 1995b: 110).
El estudio destaca también una alta participacion de la poblacion mapuche de la
region en las categorias “empleados de oficina” y “trabajadores de los servicios
y vendedores de comercio y mercado” (13,89% y 11,55% respectivamente). El
porcentaje comprendido en ambas categorias alcanza el 25,44% (CONADI 1995b:
110). Igualmente, se constata la baja participacion de la poblacion mapuche de la
region en la categoria “miembros del poder ejecutivo y legislativo y funcionarios
directivos de la administracién publica”, “profesionales, cientificos e intelectuales”
y “técnicos y profesionales medios” (5,72%, 4,28% y 5,41% respectivamente).
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Respecto de la categoria “posicion ocupada en el trabajo” los mapuches de la region
metropolitana, siguiendo de cerca la tendencia nacional, se concentran en primer
lugar en la categoria de “trabajadores asalariados” (75% de los trabajadores del
pais se encuentran en esta categoria contra el 70% de los trabajadores mapuches
de la RM) (CONADI 1995b: 118). En cambio, a diferencia de la tendencia nacional
para 1992, se observa que esta categoria es segundada por la de “trabajadores
por cuenta propia”, con un 13,73% de los trabajadores mapuches, relacion que
sube a 21,44% si consideramos a la vez a los trabajadores por cuenta propia y a
los “patrones o empleadores” (7,46%). Este dato es sumamente significativo por
cuanto nos estd hablando de un alto porcentaje de poblacion mapuche de la
region que no es asalariada, pudiendo corresponder a “trabajadores informales”
0 a “micro-empresarios” de no mas de un empleado, siendo principalmente los
hombres los “trabajadores independientes” (16,03%) y no las mujeres (9,04%).
Ello guarda relacion con el alto interés que demuestran todos los dirigentes de ser
independientes y no tener que depender de un patrén que los obligue a trabajar
o los trate mal. Por otro lado, también nos indica la probable precariedad de los
medios de sustento, como en el caso de los microempresarios, quienes raramente
consideran dentro de sus egresos gastos de seguridad social y salud. Las mujeres,
en cambio, se concentran en segundo orden de importancia en la categoria de
“trabajadores para servicio doméstico del hogar” (22,35%), frente a la tendencia
nacional de un 15,93% (CONADI 1995b: 122).

Respecto de las “ramas de la actividad econémica”, de los tres grandes sectores
de la actividad econdémica nacional (agricultura, industria y servicios, con sus
subdivisiones respectivas) se destaca que los mapuches de la R.M. se emplean
principalmente en la industria manufacturera, en el comercio y en el servicio
doméstico. En el caso de los hombres, éstos estin presentes principalmente en la
industria manufacturera (28,99%), en el comercio (19,30%) y en la construccion
(13,58%). Las mujeres por su parte, estin en primer lugar representadas en el
servicio doméstico (29,93%), luego en la industria manufacturera (18,87%) y
finalmente en el comercio (14,97%) (CONADI 1995b: 126-127).

Asi, el perfil laboral del mapuche urbano corresponderia al de baja calificacion,
asociado a bajos salarios, alta movilidad (especialmente en el caso de los hombres
por su trabajo en la construccion y en el comercio), jornadas de trabajo extensas,
alta discriminacion e, inclusive, maltrato por parte de los patrones (CONADI-PET
1999: 110). Tanto para los hombres como para las mujeres, pero especialmente
para estas Ultimas, los mapuches se ven discriminados por fenotipo, por cuanto
uno de los requisitos para ser contratadas como secretarias o para ejercer funciones
de atencion de publico es contar con “buena presencia”, requisito que, segin los
estereotipos occidentales dominantes, las mujeres mapuches no reunirian.
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La “comunidad urbana”: un lugar de organizacion social y de
construccion identitaria

Asi como en la sociedad mapuche de las comunidades rurales el espacio social
se construyé en torno al sistema reduccional, en la sociedad mapuche post-
reduccional urbana es en la organizacion donde se reproduce el espacio social
de la comunidad.

La afirmacién de la identidad y la practica ritual se dan en el seno de la organizacion
mapuche o indigena urbana, la que se constituye en una suerte de comunidad
para sus integrantes. Este nuevo espacio -la organizacién mapuche- viene a
reemplazar el lugar ocupado por las comunidades rurales. En nuestro trabajo
frente a las organizaciones indigenas urbanas nos encontramos en presencia de
una nueva forma de comunidad mapuche. Esta comunidad urbana se presenta no
s6lo como un elemento colectivo central, sino como el principal, de actualizacion
y de persistencia de la identidad mapuche de los urbanos. No es casualidad
que en el ambito de la participacién y de la asociatividad mapuche urbana se
dé un proceso inverso al del resto de la sociedad chilena, creindose en forma
permanente distintos tipos de organizacion.

Como lo hemos sefialado en trabajos anteriores (Aravena 2000a, 2000b) en relacion
al tema de la comunidad rural y de la practica religiosa que alli se ejerce, Faron
(1969) habia hecho referencia al congregacionismo ritual (retomado por Foerster
1993: 112), para expresar que entre los mapuches “las ceremonias religiosas
organizadas tienen lugar en un contexto de relaciones sociales mantenidas entre
los miembros de los grupos de linaje, relaciones que implican la participacion
regular de unidades en una congregacion ritual de varias reducciones” (Faron
1969: 243). Siguiendo la tesis de Faron, nos proponemos esclarecer nuestro punto
de vista sobre el rol de las asociaciones u organizaciones indigenas urbanas,
cuando ellas coinciden con lo que podria ser descrito como una “comunidad
ritual”. La diferencia con Faron, es que nosotros no atribuimos limites fijos a la
expresion comunidad. Para €l la comunidad era la reduccion, definida de una
forma objetiva. Nuestra forma de comprender la comunidad hace alusion al espacio
construido por los propios actores, como lugar de referencia y de afirmacion de
si, con independencia de su localizacién geografica (rural/urbana). En la practica
de las organizaciones y asociaciones urbanas, es muy dificil separar los aspectos
de reivindicacion politica, cultural, social y econémica, de la practica ritual. Por
eso toda clasificacion resulta arbitraria. En efecto, en la mayor parte de los casos
estas comunidades son creadas en el contexto de un grupo de individuos que se
identifica con un pueblo indigena, que han logrado asociarse para trabajar por la
identidad y la cultura mapuche, y de tal manera afirmar su existencia.
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Cabe destacar, ademas, el rol que la organizacién juega en el intercambio
simbodlico de mujeres y de hombres que hacen las familias de los citadinos al
interior de esta comunidad urbana. En el contexto de las reducciones, a decir
de Faron, “los grupos de donadores y de receptores de mujeres, en relacion los
unos con los otros de una forma permanente por los matrimonios matrilineares,
hacen parte también de la comunidad ritual” (1969: 243). En el contexto urbano,
hemos constatado que para quienes participan en las organizaciones indigenas, el
espacio de la organizacion es el lugar mds importante de reencuentro con otros
mapuches, y uno de los lugares de encuentro de hombres y mujeres disponibles
para constituir alianzas parentales. A pesar de ello, las parejas mixtas, donde sélo
una de las dos personas es de origen mapuche, no generan mayor problema en
la organizacion. Al contrario, lejos de poner en peligro la identidad del grupo, las
uniones entre mapuches urbanos y no mapuches permiten una mayor irradiacién
y aceptacion de la cultura mapuche.

En esta agregacion de personas donde el individuo ejerce practicas rituales y crea
la comunidad ritual urbana, cada uno entra en contacto con sus pares, hermanos
con quienes se comparte un sentido unico, propio, que los diferencia del resto y
que al mismo tiempo da un sentido especial a su vida. Luego estan los aspectos
que son expresamente creados o acentuados para delimitar las fronteras entre el
mundo mapuche y el mundo no-mapuche. Estos aspectos son tanto la exaltacion
de las ceremonias rituales, como la recreacion de nuevas practicas identitarias y la
apropiacion que los individuos hacen ahora de esas pricticas. Cada vez que los
individuos hacen recurso a estas practicas en el contexto de las organizaciones
urbanas, estin afirmando su pertenencia identitaria. Desde este punto de vista,
lo religioso jugaria también un rol, social y politico; se trataria de un espacio
donde se organizan las relaciones sociales de los individuos. La funcion social de
estas practicas seria conectar a los individuos con su pasado y dar sentido a su
existencia presente, como también afirmar una existencia que en algiin momento
tuvo que ser negada. Hay una formalidad que es reproducida, la practica es
reproducida con cambios pero, pese a ello, el ritual permanece como un espacio
de construccion de sentido y se transforma en un espacio sagrado. Entonces,
la asociatividad y la religiosidad se convierten en espacios de afirmacion y de
reconstruccion de la identidad.

A nuestro parecer, las ceremonias practicadas en el contexto de la comunidad
ritual ocupan un lugar importante en la afirmacion de la identidad mapuche. A
través de estos ritos los mapuches urbanos definen en Gltimo término sus fronteras
y sus limites en relacion a los no-mapuches. A través de estos ritos también, ellos
aportan al mundo contemporidneo su propio sistema de creencias. Actualizando
sus practicas, los mapuches urbanos construyen un vinculo con sus comunidades
de origen, con sus parientes y con sus ancestros. En este acto, pasado y presente
no constituyen sino un continuum. La identidad mapuche, al decir de Foerster
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(siguiendo las tesis de Geertz 1987 y las proposiciones de Morandé 1984), esta
estrechamente ligada, a riesgo de ser confundida, a lo sagrado, lo que comprende
el campo de las divinidades y de los ancestros (1993: 11). Foerster constata que
son los ritos tradicionales mapuches los que hasta ahora unen a los mapuches.
Nosotros dirfamos a este respecto que es la prictica de estos ritos la que une
también a los mapuches, en tanto elemento movilizador de las relaciones sociales
y de identificacién. Sin embargo, atribuir a este aspecto la funciéon de definir la
persistencia de la identidad mapuche, tal como otros lo hacen utilizando la lengua
o el territorio, no nos parece pertinente. A diferencia de Foerster, no podemos
ver la practica del culto como una esencia. En cambio vemos su funcion en
tanto mecanismo de afirmacion y reivindicacién de la identidad. La comunidad
de parientes que no existe en la gran ciudad, ya que la familia extensa casi no
existe, es encontrada en el espacio de la organizacién. Esta dltima constituye el
rasgo de union de los individuos en una comunidad de sentido. En la ciudad no
es posible encontrar ficilmente el “espacio territorio” ni el “espacio parental” (de
la familia extendida), ni el “espacio lingtiistico” que han llevado a gran cantidad
de investigadores a definir asi la comunidad mapuche, como un espacio real en
el cual se puede encontrar un grupo real, una etnia, definida por un territorio,
una lengua comun, etc. Por el contrario, en la ciudad encontramos una nueva
comunidad de individuos, construida por hombres y mujeres que comparten un
supuesto origen comin que los diferencia ante todo de una forma ideolégica del
no-mapuche y de la sociedad dominante. Esos individuos se unen y crean sentido
en una estrategia de reivindicacion politica, buscando encontrar un lugar en una
sociedad que los rechaza.

Ceremonias Y ritos practicados en la comunidad ritual

Entre las ceremonias mds importantes, que constituyen un hito en la reconstruccién
identitaria mapuche en Santiago, sin duda el wetripantu ocupa el lugar de mayor
trascendencia, proyeccion y auto identificacion. El wetripantu es la celebracion
del comienzo de un nuevo ciclo de la naturaleza, o rito anual de renovacion
del equilibrio de la naturaleza, coincidente con el solsticio de invierno. Ha sido
traducido por las organizaciones como el “aflo nuevo mapuche”. En Santiago el
we tripantu o wonol tripantu, se conmemora desde el afio 1995. Hemos tenido
el honor de compartir dicha ceremonia en numerosas ocasiones, con diferentes
organizaciones mapuches, en la privacidad de sus lugares de reunion y encuentro.
El we tripantu tiene su origen desde que se conoce de la existencia de los
mapuches; sin embargo, no renace como festividad propia de los mapuches sino
hasta la dltima década del siglo XX. Algunos autores describieron su practica a
comienzos del siglo (Augusta 1916, Titiev 1951, en Foerster 1993: 101), pero luego
la mayor parte de los trabajos que les siguieron la han ignorado, en circunstancias
que ella pareciera haber sido integrada a la celebraciéon de San Juan, celebracion
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de la iglesia catdlica incorporada de una forma sincrética por los mapuches. Hoy
dia estd separada de la fiesta de San Juan y es reivindicada en propiedad como una
fiesta mapuche. Han sido los habitantes de las grandes ciudades, originalmente de
Temuco, luego de Santiago, los que han dado nuevamente sentido a esta fecha.
De hecho, en nuestro trabajo de terreno hemos realizado entrevistas a mas de
20 dirigentes mapuches residentes en Santiago, y la mayoria de ellos, a pesar de
haber nacido en una comunidad mapuche, no recuerda se haya celebrado el we
tripantu. Si recuerdan la celebracién de San Juan, y recuerdan también que se
hacia la noche previa al dia de San Juan, pudiendo continuar todo el dia siguiente,
consistiendo mas bien en una celebracion de tipo familiar.

En estricto rigor, la celebracion del we tripantu corresponde a la noche del 20
al 21 de junio (dependiendo del ano, puede desplazarse hasta la noche del 23),
coincidiendo con el solsticio de invierno en el hemisferio sur, y con el inicio del
invierno que marca un nuevo ciclo de la naturaleza. Ya han terminado las cosechas
del verano, y habrd que preparar nuevamente la tierra para que germinen las
semillas que se serdn sembradas en primavera. En la rogativa que caracteriza
la celebracion del we tripantu, se implora a chao negechen (Dios) se invoca el
meliwitran mapu (los cuatro puntos de la cosmovision mapuche) y se pide a la
niuke mapu (madre tierra) bondades para el nuevo ciclo de la naturaleza que
comienza. Igualmente, se agradece por las bondades del ano anterior y se ruega
para que el padre sol vuelva con mas fuerza luego de su retiro invernal. Se trata
de una celebracion familiar, donde existe un espiritu de reencuentro, solidaridad
y convivencia. Los dias previos, y especialmente la noche anterior, se preparan los
alimentos y al amanecer se realiza el nullan mawon o rogativa de agradecimiento
y renovacion del afo. En cada we tripantu celebrado en Santiago, el rewe (altar
ceremonial; lugar puro, lugar sagrado) y/o las ramas de foye (canelo), constituyen
el centro de la rogativa. El muday (bebida hecha de trigo), las sopaipillas, el pan,
el mote, el miilke (harina tostada) y los pinones, constituyen la ofrenda. En el altar
se colocan los cantaros de greda con el muday, y la comida en los fwe (pequenos
platos para la ofrenda). En algunas ocasiones, se ofrenda sangre de un cordero
sacrificado que se ha encargado al sur. En general, esta ofrenda coincide con la
presencia de un machi (chaman) en la ceremonia. Siempre que la machi es mujer,
es “mandada a buscar al Sur”, generalmente a la comunidad de donde es la familia
que oficia de anfitriona. No es comuin que para los we tripantu se recurra a los
machi de Santiago (hay dos)!' —ya que cada uno de ellos se encarga de oficiar las
ceremonias en el seno de su propia organizacién o en alguna donde es invitado.
Una vez realizada la ofrenda, se bendice la comida —en algunos casos— cuando
hay muchos invitados y diferentes familias han participado en la organizacién de
la ceremonia y en la preparacion de la comida, el Lonko (jefe, presidente de la

11  Don Manuel Lincovil (de la Organizacion Kallfulican de La Florida) y Don Augusto Aillapan,
de la Comuna de Lo Prado.
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organizacion) prueba publicamente cada olla y emite su juicio: estd bien, esta rica,
quedé salada, esta cruda, etc., suelen ser las expresiones que provocan la risa de
todos los asistentes.'? Antes y después de cada comida (en la noche, al amanecer,
en la manana y luego a medio dia), se baila puzin en torno al rewe al compas
de trutrukas, pifilkas, trompe y el infaltable kultrun. Igualmente, se dan largos
espacios de presentacion y conversaciéon o nhiitram, donde cada participante se
dirige al resto con palabras de solidaridad y buenos deseos.

También la celebracion del lakutiin o ceremonia de bautismo, practicada
oficialmente por primea vez al alba del 15 de junio de 1995 en un parque
de la ciudad de Santiago, ha tomado un sentido importante en la identidad
mapuche urbana. La celebracion de la ceremonia fue propuesta por un conjunto
de organizaciones urbanas, teniendo por meta dar a los infantes nacidos en
Santiago, hijos de residentes indigenas, las virtudes de sus ancestros. El evento fue
consagrado por un Yatiri (chaman del pueblo Atacamefio) con la participacion de
miembros de diferentes pueblos indigenas. Los siete nifios iniciados pertenecian
también a diferentes pueblos. El lakutiin es practicado también en otros contextos
(organizaciones, familias, comunidades), pero esta vez la ceremonia fue elaborada
para afirmar una pertenencia identitaria no reconocida. Segin cuentan los abuelos
en la tradicion mapuche, la ceremonia del lakutiin era el traspaso del nombre del
abuelo paterno al nieto, quedando establecida entre ellos una profunda relacion.
Con el tiempo, derivé en la relacion del nifio con un “padrino” que a su vez tenia
el mismo nombre. En el mismo sentido, se practica el kochontiin, ceremonia en
que se ruega por el nifio, se ofrece a la naturaleza, se pide proteccion por €l y
se establece una relacion entre el nifio y sus padrinos y entre los padres y los
padrinos que en adelante serdn “compadres”. A su vez, para la nina mapuche se
celebra el katan pilun, ceremonia en la cual también hemos tenido el privilegio
de participar. El katan pilun es la ceremonia de apertura de orejas o pilun de
las ninitas, para el uso de aros o chawal, segin pudimos observar, el padrino
es quien regala los aros y la acompana, junto a su familia, amigos e invitados.
La nifia no debe llorar ni mostrar signo de dolor, y para compensar su sacrificio
y valor desplegados, se establece una ronda de regalos o “pagos” en dinero,
constituyendo donativos voluntarios de los invitados que la nifia recoge y guarda
para si. Una vez terminada la ceremonia, la nifia, los padrinos, la familia y los
invitados celebran con comida mapuche y bailes.

Finalmente, no podemos dejar de mencionar el kamarikiin, que es una gran
ceremonia con la naturaleza. Lo mds conocido de esta ceremonia es el nguillatiin,
que corresponde especificamente a la rogativa o acto de pedir. Se trata de
una practica observada ya por los primeros cronistas, segin las descripciones

12 Este rito de “probar las comida” lo hemos visto mas frecuentemente realizar por la
organizacion mapuche Folilche Aflaiai, de Nunoa.
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proporcionadas por Gerénimo de Bibar, Alonso de Ovalle y Pedro de Valdivia
(Foerster 1993: 16-30); a diferencia de las otras ceremonias mds intimas o
familiares, como el we tripantu, el nguillatrin ha sido profusamente descrito a
lo largo del siglo XX por los estudios realizados en comunidades mapuches. El
nguillatiin es uno de los ritos mapuche mas estudiados, sobre el cual hay diversas
interpretaciones hechas por la antropologia y por los mismos mapuches, Por
ejemplo, Faron lo describe como “un rito agricola de fertilidad que es normalmente
celebrado antes de la época de cosecha, para suplicar el éxito de la cosecha, la
proteccion de los animales y la prosperidad y el bienestar de los mapuches.
También se celebra después de la cosecha para agradecer” (Faron 1969: 245).
En la ceremonia colectiva del kamarikiin y en la parte dedicada al nguillatiin el
objetivo central es la mediacion entre lo sobrenatural y lo humano, expresado por
acciones simbdlicas, teniendo por meta la obtencion de los medios de existencia,
que no dependen solamente de las capacidades humanas sino mds bien de un
orden divino (Foerster 1993: 88). Esta ceremonia, donde encontramos ofrendas
y sacrificios, practicada regularmente en las comunidades mapuches rurales, ha
devenido una practica recurrente en los medios urbanos. En Santiago diversas
organizaciones celebran ano a afio rogativas; sin embargo, al menos dos, celebran
grandes kamarikiin, invitando a la mayor cantidad de organizaciones de la
region. Se trata de los de Pudahuel y de La Florida, celebrados entre septiembre y
diciembre de cada afio. En estas ceremonias si participan los machis residentes en
Santiago, y ademas pueden invitarse autoridades religiosas del Sur. Para entonces
se traen caballos, se colocan banderas azules y blancas, colihues (en senal de
proteccion), ramas de folle y de eucaliptus, se cuenta con la participacion de
machis y se construyen rukas o ramadas en torno a una gran cancha, al estilo
de los nguillatiin que se celebran en las comunidades mapuches rurales. Pero a
diferencia de estas dltimas, en Santiago las ceremonias de nguillatiin no pueden
ser consideradas como un rito agricola de fertilidad, puesto que en la ciudad no
se realizan cosechas agricolas. En la ciudad se ruega por la unidad del pueblo
mapuche, por los problemas de cada uno y por los hermanos mapuches del sur.
Conviene entonces destacar que el ritual, al cual se asigna siempre la misma
significacion, ha sido adaptado a los nuevos contextos urbanos.

De los casos a que nos hemos referido, lo que nos parece importante destacar
es la constatacion de la presencia del fenémeno ritual, al cual los individuos
atribuyen funciones de mediaciéon y de afirmacion de si mismos, en donde la
meta principal es la mediacion entre lo que estd bajo el control de los hombres
y lo que no lo estd. Las ceremonias y ritos son adaptadas a las condiciones,
medios y necesidades de la ciudad, manteniendo basicamente los elementos de
las practicas ceremoniales rurales. Asi, la practica de estas ceremonias juega un rol
importante en la vida del mapuche urbano, organizado y de recreacion identitaria.
Se trata tanto de ceremonias caracteristicas de la vida en reduccion, practicadas
fuera del contexto de la comunidad rural y adaptadas a la ciudad, como de
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nuevas manifestaciones interpretadas por los mapuches urbanos como medio de
legitimacion de la pertenencia identitaria.

Para los mapuches urbanos, el meli witran mapu, la cosmovision mapuche no
desaparece. Significa entender el mundo de la naturaleza y del entorno. Ello
conlleva saber vivir y saber compartir el espacio con los demas y con distintos seres.
Seres sobre naturales que también estin presentes en la ciudad y pueden provocar
enfermedades. Para los mapuches urbanos los danos, males o enfermedades
provienen del olvido (de ser quienes son), del rechazo de la identidad mapuche
y de la envidia o el hecho de observar otras cosas, cosas negativas, dejarse llevar
por la vida del huinca sin respetar la propia vision del mundo. Las practicas
de las ceremonias, especialmente el kamarikiin y el we tripantu, a que hemos
hecho referencia, tienen la finalidad de reunir a las personas, celebrar a la gente
de la tierra, afirmar la identidad mapuche y proteger a las personas de los males
a los que estin expuestos. En efecto, el kalkutiin (hacer dano), que es cuando a
uno le dan algo malo, puede suceder en cualquier parte y contexto. Del mismo
modo, los kalku (brujos) se transforman en hombres que hacen dafo, o inclusive
en perros. Por eso es necesario estar en armonia con el entorno y acceder a la
renovacién que se produce afio a afno en el we tripantu.

Estrategias economicas familiares

Hemos dicho que cerca de 80% de la poblacion mapuche de Chile habita en las
ciudades y cerca de medio millon en Santiago. Algunos autores sostienen que
una gran proporcion de ellos pueden no ser “verdaderos mapuches”, segin las
definiciones cldsicas de una etnia; otro tanto puede estar transitoriamente en la
ciudad. No obstante, de igual forma, un gran nimero permanece en las grandes
ciudades y estd obligado a encontrar una insercion para permanecer alli. Para
la mayor parte de ellos, la insercién social comienza por el hecho de tener un
empleo. Para el migrante indigena, el hecho de encontrar un trabajo serd un factor
de éxito valorizado, frente a una realidad que se presenta como inevitable en vista
que habiendo migrado ha perdido, a menudo, sus derechos en las comunidades.
El éxito del trabajo estara también asociado al hecho que podrd ayudar a sus
parientes de las comunidades rurales.

Tradicionalmente los estudios que tratan sobre la migracion mapuche les
han asignado dos formas de trabajo: las panaderias y el servicio domeéstico,
sea permitiéndoles ser albergados y alimentados (trabajo doméstico), sea
permitiéndoles trabajar durante la noche y dormir durante el dia (el oficio de
panadero); ambos tendrian por funcion principal permitir al nuevo citadino
esconderse del mundo huinca. Este tipo de trabajo parecer ser un primer lugar
de refugio desde donde comienza el conocimiento del mundo urbano; y por ello
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es mas frecuente en el periodo de insercion en la ciudad de los migrantes, no
de sus hijos ni nietos. En lo que concierne a la segunda, tercera e incluso cuarta
generacion de mapuches en la ciudad, otros oficios aparecen como deseables, en
razon de que ellos estin mejor calificados, habiendo tenido acceso a varios anos
de escolarizacion. El acceso a la educacion secundaria y universitaria de varios
ninos, hijos de migrantes de primera generacion, ha permitido su insercién en
diversos medios técnicos y profesionales. Estas diferentes actividades representan,
en un cierto modo, el recorrido citadino de una familia mapuche que atraviesa
diferentes fases de insercién y de ascension social desde el momento en que el
primero de ellos llega hasta que las generaciones que le suceden se insertan en
los medios técnicos y profesionales.

En este proceso que no es jamas lineal, una cantidad creciente de familias mapuches
encontradas en el curso de nuestro trabajo ejercian una actividad econémico
productiva de caricter asociativo, en donde habitualmente varios miembros de la
familia compartian una misma actividad. En efecto, durante nuestro trabajo con
migrantes indigenas en la ciudad de Santiago, hemos podido constatar que una gran
proporcion de familias mapuches aseguraban su subsistencia a través del ejercicio
de un trabajo de tipo “informal”, principalmente en el comercio, la confeccion y el
artesanado. Entre ellos, una mayoria reconocia haber ejercido el trabajo doméstico,
el oficio de panadero y algunos otros de trabajador “temporero” (o de temporada)
al menos una vez en su recorrido migratorio y varias veces cuando se trataba de
migraciones escalonadas (es decir de un pueblo a una ciudad y luego a Santiago).
Estos trabajos eran percibidos como actividades “transicionales”, “forzadas”, “no
escogidas”, “degradantes”, “no estimadas”. Se trataba de actividades, entonces,
consideradas ocasionales (incluso si ellas se desarrollaban durante anos), utiles
para sacar de apuros, pero incapaces de proporcionar la estabilidad deseada.

Frente a este tipo de trabajo, manifestaban haber tomado la decision de
emprender un trabajo independiente y compatible con la vida familiar, incluso
si en la mayor parte de los casos se encontraban en el limite de la subsistencia.
Siguiendo lo que parecia ser una opcion frente a otras actividades y apoyandose
en una coyuntura nacional que alentaba de una cierta manera las actividades
informales, los citadinos mapuches sin trabajo encuentran en la pequena industria
familiar (o microempresa) una fuente de trabajo y de sentido. El trabajo informal
desarrollado a nivel familiar es preferido ante las alternativas mis “degradantes”
por diferentes razones, entre las cuales es posible observar la interaccion de tres
logicas: la recomposicion de los vinculos afectivos en un medio urbano hostil,
teniendo por meta la concurrencia de las relaciones parentales para asegurar la
mantencién de la familia; la continuidad de una estrategia de trabajo en familia, lo
que conviene a la cohesion del hogar (especialmente a la educacion de los ninos
por las mujeres y a la posibilidad de obtener recursos adicionales); y la voluntad
de ser independientes de un patron huinca o no-indigena. En consecuencia, esta
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actividad econémica representa mucho mids que un simple lugar de trabajo; se
trata, en efecto, de un lugar de refugio.

Por el momento no es posible encontrar redes importantes de “pequenos
empresarios” indigenas. A fines de 1995 un primer grupo estaba en proceso de
constituirse. Su objetivo era intercambiar sus productos y crear asi una red de
apoyo y de trabajo al migrante. Se trata todavia de un nimero reducido de familias
que comienzan a tener relaciones y a organizarse para apoyarse en sus negocios.
Entonces, si no estamos todavia en presencia de una red econémica indigena, nos
preguntamos si estamos en presencia de un momento de recomposicion de las
relaciones sociales de los indigenas citadinos de primera y segunda generacion,
que manifiestan la intencion de trabajar en conjunto. Ellos tienen la voluntad de
reunirse en torno a una identidad mapuche y de proyectarla. El ejercicio de una
actividad econémica no escapa tampoco a esta pretension. El doble propdsito
de esta estrategia tiene al reforzamiento de las estrategias de solidaridad como
al retorno a las identidades que un dia ellos han debido esconder para mejor
adaptarse al mundo urbano.

Conclusiones

Casi un ochenta por ciento de las personas que en el Censo de 1992 se identificaron
en Chile con los pueblos aymara, mapuche y rapa nui, habitan en las ciudades del
pais. No obstante ello, inclusive la politica especifica del Estado hacia los pueblos
indigenas carece de una verdadera intencionalidad urbana, a excepcion de los
recursos que ejecuta la Oficina de Asuntos Indigenas de Santiago que, por su
cardcter reducido y limitado, tiene un bajo nivel de impacto,

La cuestion indigena urbana es un tema no abordado, desconocido y las mds
de las veces, negado. Esta constatacion ha llevado a algunos investigadores a
hablar de la existencia de “seres invisibles” (Montecino 1990a) para caracterizar la
situacion de los migrantes indigenas en la ciudad de Santiago. Dicha invisibilidad
seria el producto del rechazo, por parte de la sociedad hegemodnica, al hecho
mismo de la existencia de indigenas urbanos vy, por ende, la negacion que la
comunidad indigena haya podido traspasar los limites de la comunidad rural.

Desde el punto de vista de la migracion, la presencia indigena en las ciudades
se reduce al tema de la asimilacion y de la aculturacion de los inmigrantes en
las grandes ciudades de Chile, principalmente Santiago. Numerosas son las
investigaciones, como lo hemos sefialado, que se han consagrado al estudio de
las consecuencias de la migracion y al andlisis de los problemas de los migrantes.
Estos problemas son entendidos principalmente como consecuencia del brutal
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“transplante cultural” al que estin sometidos, y a la incorporacion de nuevos
patrones economicos, culturales y sociales.

Sin embargo, hemos insistido en el hecho que para el migrante la mantencion
de las relaciones con sus familias y comunidades de origen es la mayor de las
veces efectiva, de modo que de ninguna manera podriamos afirmar que cuando
el individuo emigra rompe con todo su pasado, desprendiéndose de su identidad.
Lo que si es real es el hecho que con la migracion el individuo rompe de cierta
manera con el equilibrio identitario en el cual fue socializado. Es por ello que casi
siempre el migrante ha sido estudiado en relacion a sus caracteristicas psicosociales
y, especialmente, desde un punto de vista médico, para llegar a concluir que se
trata de personas que enfrentan graves problemas de adaptacion.

Como consecuencia de ello, y respecto del pueblo mapuche, la migracion es vista
por un lado como un impedimento para la persistencia de la sociedad mapuche
“tradicional” o rural, donde sélo residirian ancianos. Por otro lado, el shock de
identidades que se produce con la migraciéon aparece como un obsticulo para
la adaptacion de cada individuo migrante. Este, para tener éxito, debe ocultar o
definitivamente reemplazar su identidad mapuche, asimilindose a la sociedad
dominante. Desde esta perspectiva, se describe a la sociedad mapuche actual
como una sociedad atomizada, fragmentada y marginada, incapaz de reconstruir
relaciones sociales y de proyectarse en el mundo contemporaneo como un pueblo
igualmente contemporaneo.

A su vez, si la migracion y los mecanismos de adaptacion de los mapuches a la
vida citadina son aspectos desconocidos por la sociedad no mapuche, el desarrollo
de la vida de los descendientes de los inmigrantes es practicamente ignorado.

De los mapuches que residen en Santiago sabemos, desde hace un buen tiempo,
que se dedican a actividades “informales” en el sector de la producciéon y de los
servicios, que trabajan mayoritariamente como mano de obra en la construccion
en el caso de los hombres o se insertan en el campo de las labores domésticas, en
el caso de las mujeres. Los andlisis post-censo vinieron a confirmar estos datos. Es
decir, hoy podemos afirmar con plena certeza que, en su mayoria, los mapuches
residentes en las ciudades y, particularmente en Santiago, siguen ejerciendo las
actividades laborales de menor remuneracion y las socialmente mas desvalorizadas.

Se trata de una poblacion cuyos miembros en gran medida contintian practicando
una actividad econémica de subsistencia, como asalariados urbanos. Aun
contando con remuneraciones bajas, logran ayudar a sus parientes y familiares de
la comunidad rural, enviandoles dinero, medicamentos, alimentos como abarrotes,
y principalmente vestimentas. Sus parientes contindan trabajando la tierra y
cada cierto tiempo también contribuyen a la economia familiar de los citadinos,
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envidndoles productos agricolas, principalmente papa, cebolla, mote, harina. Aqui
estamos en presencia de relaciones y de lazos, de estrategias de apoyo familiar
que no necesariamente se rompen, de solidaridades familiares que contintian
expresandose y, también, de familias que no logran salir de la marginalidad, pero
que se mantienen en el umbral de la sobrevivencia, los unos apoyindose a los
otros. En este contexto la migracion, coadyuba al desplazamiento del problema de
la pobreza estructural que afecta a los pueblos y comunidades indigenas de Chile,
particularmente los mapuches.

Antes del conocimiento, hace casi una década, de los resultados del Censo de
1992, se podia pensar efectivamente que la cuestion mapuche era una cuestion
rural, a pesar de los hechos que cotidianamente iban demostrando lo contrario. La
situacion de éxodo rural se sabia, golpeaba hacia largo tiempo las regiones rurales
y las zonas de concentracién de poblacién mapuche, en la misma medida que
las concentraciones urbanas crecian de una manera considerable. Sin embargo
la migracién no era tenida en cuenta en los estudios y andlisis de la poblaciéon
mapuche, llamada hasta entonces “reduccional”, como si aquella hubiese podido
escapar a las tendencias demograficas nacionales; a tal extremo se pensaba que el
Unico lugar de los mapuches eran precisamente las reducciones.

Numerosos estudios sobre el abandono de las comunidades habian empezado
a realizarse o se estaban realizando. Finalmente, también se podian constatar las
idas y venidas permanentes, como los lazos que se establecian entres las ciudades
proximas y las comunidades mapuches. Los dirigentes mapuches en una alta
proporcion residian en las ciudades, o en los pueblos proximos a las comunidades;
la economia campesina mapuche dependia de sus relaciones con los mercados
locales y regionales, por citar algunos de los aspectos que constituyen lo que
hemos llamado “pruebas evidentes” del cambio que experimentaba la sociedad
mapuche de mediados y fines del siglo veinte. Sin embargo, hasta entrada la
década de los noventa, la cuestion mapuche continu6 siendo abordada como una
cuestion campesina.

Sin embargo, no es sino después de la publicacion y difusion de los resultados
del Censo de 1992 que esta negacion de la persistencia de la identidad mapuche
en los medios urbanos se volvid incomprensible a nuestros ojos. El argumento
principal que escuchamos consistia en decir que los residentes de las ciudades
no eran los “verdaderos mapuches”, porque habian perdido en su gran mayoria
las caracteristicas que definen la identidad mapuche. Estas caracteristicas se
enumeraban y se reducian a la vida en las comunidades rurales, lo que viene a
negar a priori, nos parece, que la identidad pueda perdurar fuera de la comunidad.

Los integrantes de esta sociedad marginada, fragmentada atomizada y distribuida
mayoritariamente en las ciudades de Chile, representa mas de un 10% de la
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poblacion de la Region Metropolitana. De esta sociedad que ain permanece
“invisible” a los ojos de la mayoria de los chilenos, hemos planteado no solamente
que existe como dato estadistico, sino que se encuentra en un proceso acelerado
de construccion de su visibilidad. Haciéndolo, ejerce el derecho que a todo
pueblo cabe, de ser reconocido y aceptado como tal, se encuentre donde se
encuentre. Este proceso se da en situacién de conflicto ante la discriminacion
—con la consecuente descalificacion permanente— y la negacion por parte de la
sociedad dominante. En este sentido, tenemos la certeza de estar nuevamente
ante un pueblo en situacién de contacto, en proceso de construccion y etno-
génesis permanente.
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Poder transportista: nuevos liderazgos aymara
en la frontera de Bolivia y Chile'

ALEJANDRO GARCES
JORGE MORAGA

Introduccion

sociales, politicas y econdémicas al interior del mundo aymara —en tanto

grupo étnico predominante en la zona— de las localidades colindantes a la
frontera nacional en torno al complejo fronterizo en Colchane Pisiga, que conecta
los territorios de la region de Tarapacd en el norte chileno y el departamento de
Oruro en el occidente boliviano, las cuales han sido dinamizadas por el importante
auge vy desarrollo de la economia del transporte de mercancias y personas en
las ultimas décadas (Ver mapa 1). El trabajo emerge a partir de dos periodos
de trabajo etnogrifico en las localidades de Colchane, Pisiga Bolivar, Cariquima,
Enquelga, Chijo, Pozo Almonte y Alto Hospicio en Iquique, entre enero y marzo
de 2013.

IZste articulo se propone caracterizar algunas de las transformaciones

1 Publicacion original: Garcés, Alejandro y Jorge Moraga. 2018. Poder transportista: nuevos
liderazgos aymara en la frontera de Bolivia y Chile. En: Antropologias del Sur 5 (10): 37-52.
DOI: https://doi.org/10.25074/rantros.v5i10.1070
Este articulo es una version ampliada y corregida del articulo publicado en inglés en
Chungara Revista de Antropologia Chilena 2016, 48(3), pp. 441-451.
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Mapa 1: Corredor Iquique (Chile)-Oruro (Bolivia)
Elaboracion: Ignacio Manriquez

Desde que en la década del 80 se pavimenta y mejoran las condiciones de la
carretera 15-CH internacional (antes A55), entre la localidad chilena de Huara
y el paso fronterizo Colchane-Pisiga, el flujo de personas y mercancias ha
experimentado un notable crecimiento. Segun las estadisticas de Aduanas de Chile
(2012), el flujo apenas alcanzaba en promedio las 85.000 personas entre 1997
y 2004, cuestion que se incrementa notoriamente desde el 2005 en adelante,
sobrepasando las 400.000 personas en 2012. En cuanto a las mercancias, medidas
en toneladas, seglin la misma fuente se produce también un notorio incremento
que para el afio 2012 alcanzaba las 317.330 toneladas. Si bien estos nimeros son
inferiores a los que presenta el paso Chungara, que centraliza el trafico entre La
Paz y el puerto de Arica, igualmente dan cuenta de una importante dinamizacién
de los flujos en esta frontera.

Aduanas 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012
VISVIRI 10.575 11.372 9.409 8.134 7.033 4.115 2,942 3.473
CHACALLUTA | 3.733.427 | 4.135.374 |4.315.140 |4.003.856 |4.110.642 |4.508.000 |5.009.029 |5.150.971
CHUNGARA 275.515 338.184 409.925 442.906 470.471 480.266 550.015 566.945
COLCHANE 151.786 214.374 248.189 303.849 295.354 282.726 314.202 432.598
OLLAGUE 7.252 13.605 14.686 19.917 16.990 18.154 20.747 25.288

Tabla 1. Trifico Terrestre Fronterizo (n° de personas)
Fuente: Sintesis mensual de trafico fronterizo de Aduanas (Elaboracion propia)
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Aduanas 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012
VISVIRI 36.075 42.470 62.107 49.115 32.690 18.682 5.039 5.493
CHACALLUTA | 316.339 | 301.328 286.461 319.002 294.261 375.721 370.830 385.798
CHUNGARA 999.390 | 1.022.785 | 1.253.838 | 1.763.630 | 1.661.881 | 2.003.982 | 2.508.137 | 2.773.226
COLCHANE 72.011 132.274 178.261 234.581 192.522 172.784 220.320 317.330
OLLAGUE 17.832 33.700 37.214 73.613 46.366 62.414 62.484 70.777

Tabla 2. Trafico Terrestre Fronterizo (n° de toneladas de carga)
Fuente: Sintesis mensual de trafico fronterizo de Aduanas (Elaboracién propia)

Este trabajo es fruto de una investigacion etnografica en las localidades de Alto
Hospicio, Pozo Almonte, Colchane y Pisiga, iniciada el ano 2013. A partir de
la observacion etnografica pretendemos dar cuenta de algunas practicas aymara
que en ocasiones son presentadas a priori como una pura estrategia economica,
enmarcadas en una logica racional-utilitaria, pero que en la prictica de los sujetos
se encuentran condicionadas por otros dominios de la vida social, que nos remiten
a espacios de legitimidad propios del orden politico, ritual, comunitario.

El texto distingue dos partes principales. En primer lugar, describimos la emergencia
de una elite transportista en Colchane y Pisiga, protagonizada en gran medida por
el mundo aymara de la zona, fundamentalmente por parte de familias e individuos
que ya poseian cierta posicion econdmica y liderazgo simbolico o ritual al interior
de las comunidades. Interesa aqui observar la apropiacion y yuxtaposicion de
los capitales econdémicos, politicos y simbdlicos en estas comunidades, en un
vaivén que comprende desde la desestructuracion de lo aymara en algunos
casos, al reforzamiento de jerarquias tradicionales o histéricas. En segundo
lugar, abordamos la emergencia de una economia también del transporte pero
que es marginal respecto de la acumulacion de capital protagonizada por la
elite. Ante la competencia que se establece frente a las grandes empresas de
transporte, tanto aymaras como chilenas o extranjeras, importantes grupos
de personas se han convertido en pequenos emprendedores del transporte,
economia que complementan con las actividades tradicionales agropecuarias y
con el uso diferenciado de los distintos espacios tanto rurales como urbanos que
explotan en el marco de la contemporanea translocalidad del mundo aymara.
Con esta distincion, nuestro propdsito no es presentar estas economias indigenas
exclusivamente como formaciones tradicionales o no capitalistas, sino ilustrar
como se coordinan y se apropian de los nuevos contextos capitalistas, nacionales
y tecnologicos en los que se encuentran. Como Tassi y otros autores han senalado
en el caso de Bolivia, las economias aymaras conducen a la formacién de
nuevas elites étnicas que se integran con los mercados globales mediante el uso
de patrones y estrategias locales, tanto establecidas como contempordneas. De
esta forma, constituyen una critica de las perspectivas esencialistas que explican
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estas economias en comparacion con los antiguos sistemas de reciprocidad y las
relaciones familiares tradicionales (Tassi, Hinojosa y Canaviri 2014, Tassi 2015).

Por otro lado, las relaciones entre transporte y poder, o entre transporte y liderazgos
indigenas, presentan por supuesto una historicidad en estas zonas protagonizada
por otros medios de transporte. La base animal de estas movilidades, y su papel
estructurador en las economias y dindmicas locales, se encuentra desarrollada
en la literatura arqueolégica y antropologico-historica (Pimentel, Rees, De Souza
y Arancibia 2011, Richard, Moraga y Saavedra 2016, Richard, Galaz-Mandakovic,
Carmona y Herndndez 2018). Sin embargo, la novedad de nuestra aproximacion
a la dinamica contemporanea de estos procesos, ademds del transito del animal
al camion o al autobus, estd dada por la ampliacién de los espacios y economias
que convergen en esta dindmica. La creacion de las zonas francas, la movilidad
migratoria con una creciente presencia boliviana, y en definitiva el empuje de
economias globales, acompafian y determinan, como veremos, la constitucion de
un nuevo poder transportista y su deriva en los liderazgos locales y diferenciaciones
internas a las comunidades indigenas.

La construccion de la elite transportista aymara

Esta seccion intentard analizar los mecanismos mediante los cuales se ha
consolidado una élite transportista aymara en el marco de la llamada segunda
fase del proceso modernizador impulsado en los udltimos 40 afios en Chile, en
especial a partir de la aplicacion del modelo neoliberal por la dictadura militar.
Esta nueva fase de expansion capitalista ha dirigido los procesos de integracion y
diferenciacion indigena instaurando barreras estructurales que han reconfigurado
los procesos locales y parentales de las comunidades aymaras. Estas barreras
estructurales han tomado la forma, principalmente, de una nueva institucionalidad
que ha tendido a “municipalizar” el espacio andino tanto en Chile como en Bolivia
(Gundermann 2003, Burguete 2011, Orellana 1999), a “privatizar y enajenar”
los recursos naturales, en especial el agua y los recursos del subsuelo (Yanez
y Molina, 2008, Perreault 2000), y a estimular el ingreso de los sujetos de estas
comunidades en politicas de emprendimiento particulares comandadas por las
necesidades del comercio y los capitales nacionales y transnacionales.? Se ha
conformado asi una profunda reorganizacion del sistema andino, la cual no puede
ser comprendida como pura desestructuracion ni pura continuidad o anclaje en
la tradicién, sino mas bien como siguiendo una dindmica a la vez de cambio
y de recomposicion entendidos como dos aspectos de un mismo conjunto de
fenémenos (Gundermann 2003).

2 El problema de la tension entre fuerzas individualistas y comunitarias en la cultura aymara
ha sido rastreado diacronicamente por Albo (2002).
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Estos reajustes estructurales derivaron hacia dos fenémenos entrelazados que
han reconfigurado el paisaje indigena permitiendo la consolidacion del comercio
transportista: la gran migracion de la poblacion altiplanica hacia las ciudades
de la costa, en especial en la década de 1990, y la reintegracion de los espacios
locales en pricticas que tendieron a aumentar su heterogeneidad y complejidad
social. Estos fenémenos se vieron impulsados por el creciente comercio en torno
a la Zona Franca de Iquique (Zofri), la cual si bien fue fundada en 1975, cobra
fuerza en esta zona solo a partir de la década de 1990 debido a la flexibilizacion
de los permisos para el ingreso de camiones bolivianos, la creacion en Bolivia de
la Zona Franca de Oruro (Zofro, en 1991) y el mayor flujo de mercancias derivado
de mejoras sustanciales en la Ruta A-55 (15-CH Internacional) entre las localidades
de Huara y el paso fronterizo de Colchane/Pisiga, que se terminé de pavimentar
en la década del 2000. La pavimentacion del tramo final en el sector boliviano fue
inaugurada por Evo Morales el 2012.

Observando que las comunidades aymaras no se han presentado como actores
pasivos ante este proceso de cambios, indagaremos en los mecanismos de
conformacién de las actuales élites transportistas, en su necesidad de adaptacion
y resignificacion de dichos marcos estructurantes, €lites que tienden a condensar
—no exentas de fricciones— tanto el poder econémico y politico local, ademds de
comandar los procesos de reconfiguracion étnica y religiosa en la comuna de
Colchane. Intentaremos probar que estas élites han logrado mantener e incluso
potenciar su hegemonia del poder local (en Bolivia y Chile) articulando en su
provecho tanto las relaciones de reconocimiento “igualitario” en el marco del poder
simbélico-politico nacional, como las relaciones “jerarquicas” de subordinaciones
y deudas que han establecido tradicionalmente al interior de sus comunidades
étnicas. La distinciéon entre relaciones jerdrquicas y reconocimiento igualitario,
que presentamos entre comillas, tienden a omitir la multiplicidad de matices en
los cuales se manifiesta la imbricacién de los campos econémico, social y politico,
diluyendo asimismo la hegemoénica dicotomia entre modernidad y tradicion.

Las historias familiares de conformacion y acumulacion de capital econémico nos
permiten observar la emergencia de estos procesos. Los casos mds significativos
de concentracion y hegemonia familiar del poder se dibujan en las trayectorias de
los Garcia Mamani y Choque en territorio chileno, y los Colque en el boliviano. En
los tres ejemplos queda expuesta la experiencia de translocalidad que caracteriza
el momento contemporaneo, explicitindose la necesidad de trasladarse a
otras ciudades chilenas o bolivianas para comenzar el proceso de obtencion y
acumulacién de capital simbdlico y econémico (Bourdieu 1997), ya sea mediante
estudios, contactos laborales o negocios.

Entre los aymara-bolivianos, Eddie Colque es duefio de la principal empresa de
transportes de Pisiga-Bolivar (Bolivia) y miembro de una cooperativa del rubro.
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Recuerda su infancia en la que compartia con los aymaras del lado chileno (hoy
importantes autoridades politicas y “transportistas”, segin dice) y menciona, no
desprovisto de orgullo, que €l es agrobnomo y que comenzé sus estudios en la
Universidad de Tarapaca (Chile):

Al alcalde [de Colchane], Teéfilo [Mamani]... lo conozco de nifio. El fue
transportista pues. Yo fui agronomo. Yo soy ingeniero agronomo [...]
Conozco la universidad de Iquique, porque yo ahi tenia que estudiar
yo... pero como eran los gastos un poco... muy elevados, entonces
de ese modo yo me quedé [estudiando] aqui en Bolivia (Entrevista con
Eddie, 10 de febrero 2013).

Colque ejerci6 el poder alcaldicio de Pisiga-Bolivar entre 2009 y 2012. En la
actualidad es reconocido como el jilakata® del lugar, una autoridad tradicional aymara
equivalente a los caciques que intentan posicionase en el sector chileno. En marzo de
2013 protagonizo una ocupacion de las oficinas aduaneras del complejo fronterizo de
Colchane-Pisiga, protestando junto a un grupo de transportistas y otras autoridades
tradicionales (entre ellas su pariente, el corregidor Ludger Colque) por el cambio de
los funcionarios en la aduana de Pisiga, quienes —segiin denunciaban— obstaculizaban
la expedita introducciéon de mercancias desde la Zofti.

Entre los aymara-chilenos, David Garcia Mamani, miembro de la familia duena
de “Transportes Garcia”, reafirma la necesaria etapa de acumulacion de capital
econoémico en la ciudad. Su familia logré manejar una cadena de carnicerias en
Alto Hospicio, articulando contactos con proveedores en Osorno, Lo Valledor
(Santiago), Paraguay, Argentina e incluso Estados Unidos. Trabaj6 en el negocio
familiar de las carnes hasta el afio 2009, cuando decidio reunir parte del patrimonio
y volver a su tierra, el altiplano de Colchane, donde instalé un hotel para explorar
en el rubro del turismo:

Trabajaba en [...] una de las carnicerfas que tenia, administraba la
carniceria y eso, actualmente estin mis hermanos alld trabajando, o sea,
se establecié mas menos el rubro, llevamos mas de 20 afios con el rubro,
asi que, un poco satura también, porque hay que estar ahi todos los dias
(Entrevista con David, 12 de febrero de 2013).

3 Cargos civiles con fuertes connotaciones religiosas que en la actualidad marcan diferencia
con los nuevos dirigentes sindicales. Originalmente la principal funcion del jilakata era
observar el desarrollo de los cultivos comunitarios y cuidarlos de los danos que podian
ocasionar los animales en pastoreo. El cargo de jilakata es rotativo y de renovacion anual,
se realiza por una vez en la vida y constituye un deber ineludible (Delgado 2001, Zenteno,
2009, Jiménez y Delgadillo 2010).
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La historia de “Transportes Garcia” es paradigmatica. El afo 1994 comenzaron
con el transporte rural de pasajeros entre Iquique y Colchane. Hacia fines de
esa década, aprovechando el explosivo poblamiento de Alto Hospicio, pusieron
dos pequefios taxibuses a recorrer los 12 kilémetros y el gigantesco acantilado
que separa esta localidad del puerto de Iquique. Fundaron en ese momento una
asociacion gremial: “Transatélite A.G.” y el 2004, con la creacion oficial de Alto
Hospicio, obtuvieron la concesion del trasporte en la comuna. En la actualidad
tienen una importante flota de transporte de pasajeros para las minas Collahuasi,
Gaby y Zaldivar, entre otras.

También vinculada especificamente a la familia Mamani Garcia, la empresa de
buses Palomo tuvo su esplendor en las décadas pasadas. Tras algunos afos
dorados ofreciendo una importante alternativa en el transporte de pasajeros entre
Iquique y Oruro, en la actualidad observa su declive ante la mayor competencia
de lineas nacionales, tanto bolivianas como chilenas. Buses Palomo ofrece solo
dos salidas diarias desde Iquique, un trifico menor en el flujo diario de mas de 20
viajes que ofrecen en conjunto las otras companias. Segiin comenta un familiar:
“Actualmente aca en lo que es la zona de Colchane hay un sélo empresario,
bueno, microempresa ;no? Y el que... el que estd con los buses (Palomo), el Gnico
que hay, una sola persona acid en la zona...” (Entrevista con David, 12 de febrero
de 2013).

Pese a esta actual menor incidencia en el mercado de pasajeros, el negocio del
transporte ha posibilitado una importante acumulaciéon de capital en la zona. La
familia Choque, por ejemplo, también se integra a esta €lite que ha reforzado su
capital a partir de la expansion de estos negocios, aumentando la diferenciacion
social presente en las comunidades de origen. El testimonio de un pequeio
transportista aymara, quien en la actualidad tiene un solo camiéon de su propiedad
y ofrece servicios menores de fletes urbanos, critica las desventajas que enfrentan
los pequenos transportistas en la competencia con las familias poderosas de
Colchane: “Los Choque, ellos también po’, crecieron harto, Gregorio Choque que
se llaman... juuuh!, son grandes empresarios ahora, porque tiraron pa’ arriba en
familia... iClaro! [...] Eso no mas, porque el resto andamos por ahi no mas, un
camioncito, dos camioncitos” (Entrevista con David, 12 de febrero de 2013).

La familia Choque también se ha destacado en la conformacién de vinculos
asociativos que defienden los intereses del grupo transportista aymara, segin lo
corrobora el mismo informante:

...de repente después hicieron, hicieron mds asociaciones que
actualmente tienen oficinas, algunas asociaciones en la Zofri, como
‘Transportistas de Autos para Bolivia’. Ahi también estd metido el tema
de los Choque, pero es otro Choque... otro Choque que hay.... pero aca
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hay otro Choque, Elvis Choque... harta familia los Choque (Entrevista
con David, 12 de febrero de 2013).

La conformacion de estos capitales econémicos es acompafiada de una
acumulacién de capital politico, instalindose estas familias como nuevos actores
de los sistemas politicos nacionales. Es el caso del mencionado empresario
transportista Eddie Colque en la sub-alcaldia de Pisiga-Bolivar. Después de ejercer
ese cargo entre 2009 y 2012, lo asumio6 su familiar Marfa Colque Caniviri. Pero fue
inmediatamente electo en otro puesto politico relevante: “sub-alcalde originario”.
Segln sus palabras:

Entonces yo el 2009 estaba como sub-alcalde, 2009-2010. El afio pasado
estaba dejando, el 28-29 de abril. Ahora nuevamente me meten como
sub-alcalde originario, pero qué voy a hacer: prestar un servicio al pueblo,
con eso yo ya estoy completo, he pasado mis cargos... (Entrevista con
Eddie, 10 de febrero de 2013).

El poder del “clan Colque” se aprecia con claridad al observar los nombres de
las autoridades comunales elegidas el ano pasado: corregidor, Jorge Colque;
subalcalde municipal, Williams Colque; presidente, vicepresidente y secretario
general del Comité Civico de Pisiga, Daniel Colque, Ramiro Moya y Edwin Colque
respectivamente; secretaria del Comité de Vigilancia, Elizabeth Colque.

En el caso aymara-chileno también son relaciones familiares las que organizan
el poder politico local en torno a linajes tradicionales, tanto en la representacion
nacional como en los cargos “originarios”. Vinculados asimismo al comercio
transportista, los colchaninos han visto el traspaso de la alcaldia de Honorio
Mamani a Tedfilo Mamani el 2012. Aunque de signo politico opuesto, son parte
de la misma familia. Algo similar ocurre entre los candidatos a concejales: Doris
Mamani, hermana del actual alcalde, presento incluso demandas por cohecho
ante el Tribunal Calificador de Elecciones (TRICEL) contra su pariente.

El actual cacique de Isluga es el padre del alcalde, en una fusién de intereses
familiares que conjuga la representatividad originaria y la nacional. El caso de la
mencionada familia Garcia confirma las fusiones descritas: el alcalde de Camifia,
Sixto Garcia, solo ratifica el mismo mecanismo de legitimacion. Sin intencion de
redundar, los actuales dirigentes comunales de diversos pueblos del interior eran
familiares directos de casi todos los candidatos a concejal y alcalde de Colchane
en la eleccion de 2012.

Pero junto con posicionarse dentro de su comunidad a partir del reconocimiento de

un tercero extraétnico (asociaciones gremiales, sindicatos, ingreso a legitimidades
politicas nacionales), estas €lites refuerzan su posicion intraétnica apelando a la
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resignificacion e incluso refundacion de estructuras étnicas de origen comunitario.
Esta necesidad de reconocimiento comunitario de la €élite local suele privilegiar dos
mecanismos, ambos aplicados como reforzamiento de las jerarquias existentes:

a) Apropiacion y reinvencion del espacio ritual comunitario. Se aprecia la
necesidad de reapropiar los espacios de autoridad tradicionales, generalmente en
practicas ceremoniales o simbélicamente relevantes, como la realizacion de anatas
y carnavales. En ellas, son los grandes hombres quienes invitan a la comunidad
a fiestas comunitarias que reafirman, a partir de enormes gastos ostentatorios, su
prestigio y superioridad.

b) Mediacion respecto del aparato del Estado y su oferta. Se observa la necesidad
de controlar la entrega de beneficios y otras concesiones ofertadas por el Estado,
a partir de la apropiacion de las mediaciones politicas que permite el espacio
nacional.

El caso de la mencionada familia Garcia Mamani, en Colchane, resulta un buen
ejemplo del primer mecanismo. Ante la desvalorizacion de las autoridades
tradicionales, expresado en la muy escasa competencia por dar continuidad a
la figura del alférez en el carnaval de Isluga, David Garcia Mamani acepto serlo
el afio 2012. A quien le corresponde dicho rol debe hacer de anfitrién, y por lo
tanto cubrir todos los gastos de la fiesta comunitaria que se celebra en febrero de
cada ano. En una exuberante muestra de derroche, este potlatch local reafirma el
poder y la autoridad simbélica de la familia invitante, en una escena que apabulla
la competencia social. La generacién del prestigio a partir de la deuda colectiva
asi generada tiende a permear todas las actividades de la comunidad, quemando
el excedente obtenido por las exitosas relaciones externas.

El alférez del 2012 explica la principal caracteristica de este gasto ostentatorio
ante la comunidad, refrendando que tras €l se instala una gran familia. Se aprecia
entonces la tendencia a ver reducida la prictica del ayni' al reforzamiento de
lazos de parentesco, perdiendo la anterior fuerza de cohesion comunitaria, en la
que participaba la totalidad social en formas mas solidarias que agonisticas:

Eso es de parte mia, pero no s6lo mia, todo el apoyo de mi familia, lo
importante de todo es la familia, el nicleo familiar ya sean hermanos,
primos y la costumbre que tengamos por aca, el famoso ayni que le
llamamos nosotros. Eso es como [...] hoy dia por mi, manana por ti.

4 Sistema de trabajo colectivo basado en la reciprocidad entre familias, especialmente
utilizado en actividades agropecuarias, construccion, y otras acciones ligadas a los dambitos
escolares y vecinales (Mendoza 2007, De Munter 2010). Para Murra, en la economia andina
la reciprocidad entre parientes y vecinos comprendia actividades agricolas, pastoriles y de
construccion (Murra 1975).
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De hecho por ejemplo mi hermana trajo una farkeada’... de Bolivia,
que eso tiene un costo. El traslado también, entonces ella me lo regala,
carinosamente. El dia de manana cuando a ella le toque hacer algo, o al
hijo de ella, yo tendré que también asumirlo... y asi se hace (Entrevista
con David, 12 de febrero de 2013).

El segundo mecanismo, la mediacion y reparto de la oferta oficial, se expresa con
claridad en la entrega de beneficios a la comunidad, ya sea mediante la aplicacion
de criterios “particulares” en la distribucion de subsidios o en el otorgamiento
de licitaciones —con el mismo criterio- para ejercer de contratistas en obras
publicas. La construccion de la nueva plaza de Colchane, gran infraestructura
que implicé un gasto oficial de cientos de millones de pesos, la entrega de
“pavimentos participativos”,® o la edificacion de las nuevas dependencias del
control fronterizo Colchane-Pisiga son un ejemplo de lo anterior. Todas ellas
son ejecutadas directamente por empresas contratistas o subcontratistas ligadas
a las grandes familias. Todas ellas, asimismo, vinculadas de una u otra manera al
negocio transportista, ya sea directamente mediante flotas de camiones o buses,
o indirectamente por la propiedad de la maquinaria necesaria para la mantencion
y construccion de caminos.”

Los mecanismos que distinguimos de manera analitica como manifestacion de
relaciones solidarias o de reciprocidad en el cuerpo social llevan aparejados de
modo consustancial movimientos agonisticos que conforman jerarquias y cadenas
de deudas, que operan paralelamente en los campos politico, econémico y ritual
(Mauss 2008). Es decir que las relaciones de reciprocidad y deuda generadas en
el acontecimiento ritual de estas comunidades pueden ser resueltas en el campo
politico del que también participa la oferta estatal.®

5 Danza autoctona musicalizada con tarkas (pequena flauta andina).

6 Programa del Ministerio de Vivienda y Urbanismo de Chile, dirigido a personas organizadas
en un comité de pavimentacion y que habiten en un sector carente de pavimento. Se
financia a través del aporte de Comités, Municipios y Sectorial (MINVU 2013).

7  Un fenémeno de caracteristicas similares, de condensacion del poder politico en grupos
de presion ligados al transporte, se aprecia en algunas alcaldias del Departamento de Santa
Cruz, en Bolivia, en un fenémeno paralelo que es necesario indagar (Sandoval, Chirino y
Gutiérrez 2013).

8  Segun De Munter, en el mundo andino las practicas culturales-politicas, rituales, econémicas,
van entretejiendo a su vez diferentes reciprocidades que muestran facetas tanto positivas
como negativas, como por ejemplo la obligacion de venganza y otras generadas por el
don (De Munter 2010). En la misma linea, Appadurai despliega un enfoque comparativo
para entender este tipo de interrelaciones entre economia y sociedad, articulando al
mismo tiempo sistemas de reciprocidad tradicionales a formas de relacion modernas y/o
capitalistas. Dice Appadurai: “Por supuesto existen muchas diferencias de escala, medios,
contexto y objetivos entre la kula y los mercados de mercancias de entrega futura. Empero,
las similitudes son reales y, como ya lo he apuntado, muchas sociedades crean terrenos
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La construccion del margen transportista

Los procesos de acumulacion que han permitido cierto auge transportista en
Colchane y Pisiga, mas la conformacion de una elite del transporte al interior
de las comunidades aymaras, tiene uno de sus correlatos en la conformacion de
un conjunto de pequefios transportistas (el margen), en efecto la mayoria, que
no logran reunir el capital necesario para formar parte del pequeno grupo que
logra constituir flotas de camiones y buses para el transporte de mercancias y
personas (la elite). A continuacion caracterizamos la forma en que se constituye
y decae este margen del capital transportista, abriéndose hacia otras formas de
actividad economica, algunas tradicionales y otras relacionadas con la formacion
de nuevos mercados globales, tal como ocurre actualmente con la produccion y
comercializacion de la quinoa.

El ingreso a la actividad del transporte de mercancias o personas por parte de los
aymaras de Colchane o familias de aymaras colchaninas esta signada por el declive
de la economia agropecuaria que diversos autores han venido senalando y que
se ha traducido en el despoblamiento de las localidades en el interior (altiplano
y cordillera) (Grebe 1986, Van Kessel 2003, Van Kessel 1992 [1981]).° Este proceso
actualmente implica una presencia mayoritaria de la poblaciéon indigena en las
zonas urbanas de la costa o camino de ella, Iéase Pozo Almonte, Alto Hospicio
e Iquique, en el caso chileno. Mas alld de los enfoques que sitian aqui una
esencialista pérdida de algin sustrato aymara, lo concreto es que efectivamente
las antiguas comunidades anteriormente ancladas a unas economias y una
organizacion fuertemente vinculada a un uso extensivo de territorios interiores, en
la actualidad se presenta diseminada translocalmente, con actividades econémicas
en algunos casos complementarias, pero la mayor parte de las veces con gran
parte de su poblacién econémicamente activa ya inserta en los mercados laborales
de las grandes urbes, y con una cada vez mis espaciada ‘visita’ a las localidades

especializados para las contiendas de valor, donde se comercian simbolos mercantiles
especializados, y tal comercio influye, mediante las economias de estatus, poder o riqueza
en los flujos mercantiles mds mundanos” (Appadurai 1991[1986]: 70).

9  Van Kessel propone que estos cambios constituyen un holocausto, pues implicarian “un
abandono, general y total, de las raices, cosmovision y cultura aymaras”. El ingreso en
patrones modernizantes y el acceso a bienes materiales no tradicionales, dice, provocaria
el “estrangulamiento” del mundo andino (Van Kessel 1992 [1981]: 321). Grebe, por su
parte, aunque también reconoce las modificaciones en el mundo aymara, expone una
mirada diferente: “Se ha propuesto que una condicion necesaria de la preservacion de la
identidad étnica es el aislamiento geografico y social de la minoria étnica; y que el contacto
cultural frecuente o residencia continuada en areas urbanas [...] posibilitan la interaccion
de individuos pertenecientes a un grupo €tnico con la sociedad mayor, enfrentindose en
este caso al riesgo del debilitamiento o desintegracion étnica. Esto debe ser reconsiderado”
(Grebe 1986: 200).
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de origen en unos sentidos que se hacen casi exclusivamente rituales, ligados a la
continuidad de algunas fiestas tradicionales como anatas y carnavales.

En este sentido, la memoria de David fija un tiempo en que la ganaderia se
constituia en el centro de la economia local, a la vez que activaba mecanismos
comunitarios de explotacion:

El pastoreo siempre fue, no igual, también se ha perdido eso, por lo
mismo ha bajado el nimero de ganado, porque me acuerdo, pero siempre
ha sido familiar en cuanto a ayudarse o pegar pa’ ciertos lugares, porque
mi mama me contaba que antes, antes por ejemplo este tiempo, a partir
de marzo, uno ya tenia que migrar, con los animales a la precordillera,
al alto, a la precordillera, pero por, no por la quebrada, sino que mds
arriba... Entonces habian, habian, donde llegar, casa, pequenas viviendas,
entonces y se organizaba por ejemplo el pueblo ya yo voy, si voy, porque
habia que ir, habia pasto por los ganados, en ese tiempo, entonces mas
que nada era la organizacion, que yo tenia 100, el otro juntibamos 500
cabezas y vamos a quedarnos por 3 dias, lo que duraba el viaje, después
venia y claro, eso era organizado y todos pa’ un solo lado (Entrevista con
David, 12 de febrero de 2013).

Este escenario en que retroceden las actividades economicas tradicionales deja en
principio un vacio que en cierta medida es ocupado por la actividad transportista.
No planteamos que este haya sido el Gnico sostén econémico de las familias
aymaras en las dltimas décadas, mas bien lo que puede constatarse de manera
generalizada es la insercion en los sistemas educacionales y mercados laborales
por parte de la poblacion joven. De algiin modo, la actividad del transporte supone
una actividad con un anclaje bastante sustantivo en los territorios tradicionales,
dado que hace uso de la nueva carretera pavimentada entre Iquique y Oruro en
Bolivia. De aqui se desprenden dos vias o trayectorias de acceso a esta actividad
por parte de la poblacién aymara.

Por un lado tenemos el acceso a esta industria protagonizada por los aymaras
y sus familias ya migradas a las ciudades. Una vez insertos en los sistemas
educacionales de las ciudades, y muchas veces sin tener un contacto previo con
la industria transportista, acceden a trabajos y servicios vinculados a la economia
de la Zofri, que en una medida importante utiliza la ruta que atraviesa Colchane
para internar mercancias hacia Bolivia. Una vez en la ciudad los jovenes terminan
la ensenanza obligatoria para luego estudiar carreras técnicas como mecanica
u otras, que les acercan al mundo del transporte en diversos tipos de trabajos,
muchas veces en la conduccion de camiones. Esta trayectoria, similar a la que se
sigue en el caso de la élite, puede ser representada por la familia de Apolinario
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Castro, de la localidad de Enquelga —a unos 20 kms. del pueblo de Colchane,
todavia en la misma comuna- ilustra bien esta dindmica.

La familia nuclear de Apolinario esta compuesta por él, su mujer y tres hijos
varones que cursaron la enseflanza basica en el pueblo de Colchane. Una vez
terminados estos estudios se desplazaron hasta Iquique, en particular a Alto
Hospicio, donde cursaron la ensenanza media y se vincularon al comercio en la
Zofri en distintos trabajos vinculados a la labor transportista, desde cargadores
de camion hasta como choferes. Como bien relata Apolinario, una diversidad de
labores y esfuerzos que han conducido a la independencia econémica de sus hijos
y a su insercién en esta economia a través de la compra de un camion.

Se fueron pa’ bajo ya po’, alld esta el bolsillo. Claro, les conviene a ellos
porque alld encontrai la pega altiro, van alla jcomo se llama? a buscar
trabajo... Con sus camioncitos, ya tienen sus camiones alla mucha gente,
estan cargando y descargando igual siguen en eso. De aqui todos estos
se estdn quedando aqui, los jovenes, mis hijos, todos se van descargando
y cargando.”

-Y han comprado camiones?

“Si, si han comprado, si les va bien... Claro, al dia cargaban, sacan casi 60
0 80 lucas dicen porque, pero hay que pegarle weno po’, no va a estar
ahi sentao, si como a esta rato estaria descargando como 5 vehiculos ya
po’... Asi que a descargar y fiuuuuu (emitiendo sonido) rapidito, fardos
como por ejemplo se va rapidito el otro lo meti, como darle mayor, como
darle mayor (Entrevista con Apolinario, 15 de febrero de 2013).

Pese a que en Colchane destaca hoy s6lo un empresario dedicado a los buses
de pasajeros, los registros del Servicio de Impuestos Internos (SID) indican que
de las 26 empresas inscritas en la comuna de Colchane al 2010, 20 corresponden
al sector del comercio transportista, automoéviles o repuestos (Biblioteca del
Congreso Nacional, 2013).

Ahora bien, como hemos planteado mas arriba, esta migracion a las ciudades se
explica o es correlato del despoblamiento de los pueblos del interior y el declive
de la economia agropecuaria. En el caso concreto de esta familia esto se traduce en
que la participaciéon de los hijos en la economia que los padres estan sosteniendo
en Colchane se reduce a minimos, retornando los hijos casi exclusivamente para
las festividades o para invertir en el prestigio que supone el ser alférez de alguna
celebracion o fiesta. Apolinario manifiesta de modo constante las dificultades para
mantener a los animales y una agricultura mas alla de la subsistencia. Con todo,
la trayectoria de esta familia permite intuir formas de movilidad social al interior
de estos espacios, en términos de la conformacion de una logica de mercado que
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posibilita movimientos y nuevas formas de acumulacion de poder que puede
expresarse tanto en ambitos econémicos como politico-rituales.

Por otro lado, tenemos una insercién en este mercado a través de un aprendizaje
heredado familiarmente. La carretera que conecta Huara en la ruta 5 con Colchane
y desde alli a Bolivia fue repavimentada durante la Gltima década, pero tiene una
existencia bastante anterior. El padre de Sergio Esteban se dedicaba a esta actividad
ya en la década del 60, y pese a fallecer bastante joven alcanzé a transferir una
suerte de ‘saber transportista’ a su hijo Sergio. La familia Esteban estd vinculada
al pueblo de Chijo, en las cercanias de Cariquima, siempre en la comuna de
Colchane. En dicha localidad residen ain tios, hermanos y hermanastros de
Sergio, quienes terminan por constituir el resabio atado a la tierra de una familia
que en su gran mayoria se encuentra ahora residiendo en Alto Hospicio e Iquique.

Sergio tiene a esta altura ya mas de 60 afos, la mayor parte de los cuales los ha
dedicado al transporte de mercancias, actividad en la que ha alcanzado a adquirir
la propiedad de uno o dos camiones, pero que en ningln caso le han permitido
llegar a formar parte de lo que hemos entendido como la elite transportista. Las
razones de esto Sergio las ubica en la competencia desigual que se establece con
las grandes empresas del transporte radicadas en Iquique por una parte, y en la
competencia injusta con los transportistas bolivianos por otra, que en sus palabras
se desarrolla en términos muy informales y rehuyendo el pago de impuestos
que transportistas como €l no pueden dejar de sufragar. Sin embargo, de nuestra
observacion y conversaciones en terreno se puede inferir que una parte de la
introduccion de mercancias se produce de modo ilegal a través de pasos no
autorizados en las inmediaciones de los pueblos aledafios a Colchane (donde
estd emplazado el complejo fronterizo binacional)." Aqui la entrada de camiones
con vehiculos (conocidos como “cigliefias”) y otras mercancias se entiende son
controlados por los comerciantes vinculados a las comunidades y territorios donde
se ubican estos pasos informales.!!

En ese contexto, el transporte de autos se erige como un negocio importante en la
zona. El trafico legal e ilegal desata asimismo las pugnas por la hegemonia sobre
el territorio aymara, y descansa en grandes familias. El traslado de una “cigtienia”!?

10 Las principales mercancias internadas a Bolivia tanto legal como ilegalmente son los
vehiculos motorizados, maquinarias, linea blanca, electronica, ropa usada, etc.

11  Dentro de la comuna de Colchane distinguimos dos pasos ilegales cominmente usados
para internar mercancias de contrabando hacia Bolivia. Por el lado norte de Colchane un
paso por Pampa Parajalla (mds conocido como Puerto Rico), y por el sur, en el sector de
Cariquima, hay pasos por las localidades de Ancovinto y Panavinto, a un costado del salar
Coipasa.

12 Esta expresion refiere a las mercancias ocultas en la carga de un vehiculo para el
contrabando.
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deja un ingreso bruto de US$1.000 por vehiculo puesto en Bolivia. Las ganancias
aumentan si el trafico se realiza por pasos no habilitados, utilidades no menores
si se considera que cada “cigliefia” transporta un promedio de 10 vehiculos."?
No es posible hacer una distincién clara acerca de la legalidad o ilegalidad de
los productos transportados de esta manera, seguramente ambas posibilidades
coexisten. Lo que nos interesa aqui es la coordinacién de las economias, las redes
y los usos que se hacen del territorio.

Con todo, las diversas formas de llevar a cabo estas empresas, ya sea de modo
formal o informal, no han permitido o no han bastado para que los comerciantes
como Sergio salgan del ‘margen transportista’ que describimos. Las posibilidades de
una mayor acumulacién economica se ven restringidas por la fuerte competencia
local (aymara también), nacional y transnacional que se articula sobre esta ruta
entre Chile y Bolivia. En el caso especifico de Sergio, las décadas de dedicaciéon a
esta actividad tan exigente en términos fisicos, le ha llevado a vender el vehiculo
de carga con que contaba, mientras se emplea ahora como pequeio transportista
de fletes para una conocida multitienda de materiales de construccion y muebleria
en Alto Hospicio.

En este escenario, el margen transportista observa, en el dltimo desarrollo a nivel
mundial del mercado de la quinoa, una estrategia de salida para una situacién
econoémica compleja en una de las comunas mas pobres de Chile, configurando
una suerte de utopia que parte desde la viabilidad y eficiencia econémica del
cultivo de la quinoa en el altiplano y que termina en el consecutivo repoblamiento
de sus territorios.

[...] y listo, no tuvimos otra fuente de trabajo, nada mas que irnos pa’
Cariquima, sembrar quinoa, pero la gran habilidad que nosotros tenemos
es potenciar nuestro terreno... Pucha si hubiera posibilidades, se abriera
una puerta que me dijera que pone la mitad pa’ esta maquina y la otra
mitad te la financio yo... shhbhbiuu (emitiendo sonido) me voy encantado
a Chijo, porque yo sé que soy agricultor, soy ganadero, yo soy chofer,
camionero, ya me di vuelta por todo esto, fui a Calama, Antofagasta,
donde no he vivido toda mi vida, pero en ningin lado me puedo sentir
tan feliz igual que en mi pueblo... Yo voy a mi pueblo, descanso. De
hecho hasta hoy dia siembro quinoa, y siembro quinoa en Cariquima,
tenemos terreno (Entrevista con Sergio, 20 de febrero de 2013).

13 Se debe consignar que en 2011 el gobierno de Evo Morales dicté la “Ley N°133 de
Saneamiento Legal de Vehiculos”, para regularizar los ingresados ilegalmente al pais.
En sus cuatro meses de aplicacion se registraron 67.077 vehiculos, que ingresaron en el
programa y se legalizaron ante la Aduana Nacional de Bolivia (Zamorano 2012).
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La confianza en la quinoa como elemento que permitird el resurgimiento
econémico de estas zonas de altura trata de un sentido comuin bastante extendido
entre los diversos actores de estas comunidades, pasando incluso por los apoyos
en términos de recursos y formacion allegados desde el aparato del Estado a través
del municipio y del Instituto Nacional de Desarrollo Agropecuario (INDAP).' En
el marco de una economia del transporte que no produce excedentes suficientes
para todos, la agricultura de la quinoa constituye el mas nuevo imaginario de
desarrollo en Colchane.

Conclusion

Hasta aqui hemos visibilizado los modos en que un conjunto de oportunidades
estructurales, vinculadas al desarrollo del transporte y el comercio transfronterizo,
han permitido la emergencia de una elite del transporte de mercancias y personas,
y un conjunto de pequefos empresarios en sus margenes, que con sus nuevas
practicas econémicas han desplazado la centralidad que tenian en estos territorios
las actividades ganaderas y agricolas (Van Kessel 1992), constituyendo asi el actual
nucleo simbdlico y productivo de la zona. El nuevo empresariado del transporte
ha desarrollado estrategias que le han permitido reconfigurar su dominio del
poder local (tanto al lado chileno como boliviano de la frontera), utilizando en
su provecho las nuevas relaciones de reconocimiento ‘igualitario’ en el marco del
poder politico nacional (Gundermann, Foerster y Vergara 2003), y las relaciones de
indole ‘jerarquica’ que tradicionalmente han manejado dentro de sus comunidades.

De este modo, la elite que describimos opera a la forma de ‘mediadores étnicos’, que
al mismo tiempo que ingresan a este nuevo mercado como actores diferenciados
que pugnan por el control del trafico transfronterizo con empresarios nacionales
y transnacionales, controlan y/o canalizan a su favor las nuevas relaciones y
beneficios que desde el Estado se dirigen hacia las comunidades locales y grupos
étnicos. Son precisamente estas €lites locales quienes absorben por ejemplo ayudas,
subvenciones y concesiones para la mejora de los servicios e infraestructura en
estas localidades. De este modo, observamos que las redefiniciones identitarias en
proceso y el potenciamiento de las relaciones de mercado en estas comunidades
terminan por reforzar los linajes tradicionales que ya operaban en estos espacios,
jerarquias supuestamente débiles a la hora de enfrentar su exposicion a los
patrones del mercado y la libre competencia. Todo lo contrario, la yuxtaposicion

14 Dos son los dambitos que los comerciantes y propietarios de tierra distinguen como
importantes para el desarrollo de los cultivos de quinoa en Colchane. El acceso a créditos
blandos que les permitan invertir en maquinarias para asi llevar a cabo cultivos mas
intensivos, y la diversificacion de los agentes que compran su produccion de modo de no
depender casi en exclusiva de los compradores bolivianos que actualmente dominan este
comercio.
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de los poderes politicos, econémicos y simbdlicos al interior de las comunidades
nos hablan mas de una consolidacion de estas jerarquias.

Sin embargo, las trayectorias que describen el margen transportista nos hablan
de cémo los individuos y familias actdan dentro de los mismos procesos
y oportunidades de mercado que la zona franca y la nueva ruta han creado.
Elite y margen participan conjuntamente de un campo de fuerzas que ya no se
encuentra enclaustrado en el dominio de una localidad (reciente hegemonia de lo
translocal), ni tampoco organizado en torno a una dindmica puramente econémica
o instrumental, sino que dibujando en sus practicas la imbricacion de las esferas
de lo politico, lo econémico y lo ritual. Ciertamente, no se trata de la mera
continuidad de estructuras organizativas y formas de transporte anteriores (por
ejemplo, las observadas en el siglo XIX). Aqui estamos ante nuevas e importantes
diferencias, como la influencia del contexto y el influjo de la globalizacion, el
papel estructurante devenido de la constitucion de las fronteras nacionales, los
nuevos flujos de poblacion resultantes entre los paises y el factor tecnologico.
Juntos conducen a la construccion de un nuevo fenémeno y a las relaciones
sociales vinculadas a estos elementos.
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La frontera cedazo y el desierto como aliado:
Practicas institucionales racistas en el ingreso a Chile'

NANETTE LIBERONA CONCHA

Tarapaca, region de inmigracion, region fronteriza

arapaca es una de las regiones de Chile en la cual la incidencia relativa de

la inmigracion es mayor a la media nacional y por lo tanto, la visibilizacion

cuantitativa del fenémeno migratorio es superior a otras zonas geograficas.
El porcentaje de inmigrantes, en relacion a la poblacion local, es mayor al
promedio nacional y representa un 9,3% al aflo 2014.> Por otra parte, la Region
de Tarapacad es una region fronteriza. Se trata de un territorio que se caracteriza
por los intercambios sociales, econémicos y demogrificos que ha mantenido
histéricamente con los paises vecinos (Lube, Penna, Vicufia y Pérez 2015: 32-36).
Por lo demas, hasta antes de su division administrativa en 2007, era un territorio
fronterizo trinacional, caracteristica que si bien ha sido alterada, continta siendo
valida en el sentido de que la circulacion de las personas entre los paises fronterizos
persiste en la region, con la presencia de familias bi y tri-nacionales, las fiestas
tradicionales y los mercados andinos (Gavildan y Tapia 2006, Gonzalez 2008, Tapia
2012, 2013).

Los territorios fronterizos en Latinoamérica, generalmente se caracterizan, por
ser en su mayoria zonas de baja densidad poblacional, alejadas de los centros
politicos y con desiguales niveles de desarrollo comparados con otras zonas
dentro de los mismos paises (Amilhat Szary y Rouviere 2009). Estos espacios se

1 Publicacion original: Liberona Concha, Nanette. 2015. La frontera cedazo y el desierto
como aliado: Pricticas institucionales racistas en el ingreso a Chile. En: Polis 42. DOI:
10.4000/polis.11308
Este articulo es resultado del 1° afio de investigacion del Proyecto CONICYT de Insercion
de Capital Humano en la Academia N° 79140078, titulado Relaciones interétnicas en el
marco de la atencion a publico inmigrante sudamericano en la Region de Tarapacd: las
instituciones estatales y el “otro”.

2 Datos del Departamento de Extranjeria y Migracion (DEM), 2014.
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han visto presionados en la actualidad por los desafios que implica la migracion
y la circulacion de personas (Tapia 2012, 2013). Los estudios sobre migracion
y fronteras han comenzado a suscitar un interés mayor, debido al aumento de
los movimientos de poblacion y al lugar que ocupan las regiones fronterizas en
el ingreso, transito y circulaciéon de personas (Anguiano y Lopez 2010, Nufiez,
Sianchez y Arenas 2013, Ribas 2011, Zapata-Barrero y Ferrer-Gallardo 2012).

Es en este contexto que realizamos una investigacion al interior de las instituciones
estatales que forman parte del proceso de ingreso e insercion de inmigrantes
a Chile. Para comenzar, se realizé un trabajo de campo en la Provincia del
Tamarugal, donde esta ubicado el Complejo Fronterizo de Colchane, localidad
ubicada en el limite administrativo entre Chile y Bolivia. El objetivo es indagar
en las relaciones interétnicas que se producen en el contexto de la atencion a
publico, buscando estudiar el impacto del fenémeno migratorio dentro de varias
instituciones, con el fin de observar como se construyen las fronteras sociales, los
imaginarios colectivos y como se establecen las relaciones de poder. Asimismo,
nos interesa saber si se producen procesos de etnicizacion de los diferentes grupos
de inmigrantes, asi como explorar en la manera en que la sociedad de acogida y
sus instituciones se hacen cargo de estos “nuevos usuarios™ o sujetos de derecho
de los servicios publicos.

El surgimiento de fronteras sociales da inicio a procesos de etnicidad que van
generando practicas discriminatorias hacia los inmigrantes (Bertheleu 2007). Esto
a su vez genera conflictos que tanto los agentes publicos como los inmigrantes
enfrentan en el cotidiano, buscando ambos grupos estrategias de resolucion
(Liberona 2012), que no siempre significan un consenso entre las partes, pero
que dan cuenta que el inmigrante es un agente mas en el marco de las relaciones
interétnicas. Es en este escenario que esta investigacion pretende indagar sobre
las relaciones interétnicas entre la poblacion nacional y extranjera, ya que es en la
interaccion en los espacios ptblicos donde se da inicio a los conflictos interétnicos,
que pueden tomar distintos caminos, segin el grupo que se estudie. Wieviorka,
refiriéndose al nacionalismo, afirma que la presencia muy fuerte de la nocién de
victima es un argumento, un recurso simbélico que los grupos dominantes utilizan
si ellos, por razones justas o no, se sienten amenazados (Luque 2004). De esta
manera justifican la construccion de un “otro” conflictivo y pueden interpelar a la
opinién publica.

3 En una investigacion previa, aparecio esta denominacion de los pacientes inmigrantes en el
Sistema Publico de Salud (Liberona 2012). Esta definicion responde a la idea generalizada
de la inmigracion sudamericana como una “nueva inmigracion”, hecho que puede ser
cuestionado si tomamos en consideracion los constantes flujos de poblacion en la region
estudiada, desde el tratado de Ancon en adelante (Gonzdlez 2002, 2004).
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La hipétesis que conduce a esta investigacion se divide en tres ideas: 1) los
servicios publicos que forman parte del proceso de ingreso e insercién en la
sociedad de recepcion son un terreno sensible donde emergen fronteras sociales
y relaciones de poder entre los miembros de los grupos inmigrantes y la poblacion
nacional, generando procesos de etnicidad que provocan conflictos interétnicos.
2) Estas instituciones representan al Estado chileno y reflejan la politica que
el pais ha optado hacia esta poblacion, que por un lado, desde el enfoque de
las politicas sociales, se cataloga de “vulnerable” y por el otro, desde Interior,
lugar donde se intenta controlar e incluso frenar la inmigracién econémica.
Esta politica dicotémica dificulta la resolucién de conflictos interétnicos en
la sociedad chilena. 3) La alterizacion de los inmigrantes legitima y perpetia
la dominacion étnica y de clase, produciendo discriminaciones hacia los
inmigrantes. Esto se ve reforzado por la decisiéon de asumir un trato culturalista
y/o racista hacia las poblaciones extranjeras.

La informacion del presente trabajo ha sido recopilada a través de la metodologia
cualitativa y se analizard bajo la 6ptica sociolégica que nos permite observar
los fenémenos sociales como procesos, asi como a través del enfoque de la
antropologia politica, del Estado y de las instituciones. Esta investigacion es el
inicio de un proyecto mayor, y son los resultados de los primeros 6 meses de
trabajo. Se realiz6 en la I Regién de Tarapaca, en las ciudades de Iquique, Pozo
Almonte y en las localidades de Colchane en la frontera chilena y en Pisiga-
Bolivar, frontera boliviana. Se desarrolldé un trabajo de campo etnogrifico con
observacion en terreno, en el cual se realizaron 8 entrevistas semi-estructuradas
a informantes clave, tales como autoridades chilenas y extranjeras, dirigentes
inmigrantes y agentes de intervencion social; 4 entrevistas a funcionarios publicos
del Complejo Fronterizo y a 4 “usuarios” inmigrantes de este mismo Complejo.
Ademas, se estudiaron las politicas migratorias de Chile y de las instituciones
involucradas y se hizo una permanente revision de la prensa relacionada.

El inmigrante visto como un “otro”

Al hacer una revision historica de las politicas, los textos develan un aspecto en
el que la administracion chilena ha sido categorica: de preferencia los inmigrantes
tienen que ser personas cercanas a la “raza chilena”’ Las premisas racistas han

4 El término inmigrante destaca el rol esencial que los extranjeros que han decidido residir
en el pais de acogida han jugado en la historia contempordnea de los estados-naciones,
ya que éste pone el acento en la cuestion social de la inmigracion, es decir, el desarraigo,
la exclusion, la integracion, etc. El término “inmigrante” hablaria mas bien de un proceso
que de un estado (Noiriel 2002).

5 Algunos historiadores se refieren a una “raza blanca y homogénea” (Carvallo 1945: 106).
Subercaseaux demuestra que la categoria de raza chilena es una invencion intelectual
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quedado registradas en algunos documentos, como la circular del Ministerio
de Relaciones Exteriores del 28 de agosto de 1925, que solicitaba una atencion
particular a los “individuos de caracteristicas raciales opuestas a las nuestras”.
En la actualidad estas premisas racistas si bien no son explicitas en los textos, la
sociedad ha heredado del sentimiento adyacente. A esto se suma la mantencion
de una politica migratoria restrictiva que precisa vincularse al actual decreto ley
de extranjeria que data de 1975, que la hace ser una legislacion que no responde
a la realidad migratoria actual, en gran medida debido a que practicamente no
considera la inmigraciéon econémica (Cortés 2007, Liberona 2012), produciendo
mayor irregularidad administrativa.

Una forma de sobrellevar esta situacion ha sido la realizacion de acuerdos
interinstitucionales, como el caso del Oficio Circular 1179, del 28 de enero de
2003, complementada con la circular 6232 del 26 de mayo del mismo afnio, donde
el Ministerio del Interior, junto al de Salud y de Educacion llegan a acuerdos
para facilitar la matricula de nifos y nifios extranjeros en situacion administrativa
irregular, asi como para la regularizacion de las mujeres extranjeras en estado de
gravidez. Otras iniciativas similares corresponden a la Ordenanza 3229 del 10 de
octubre de 2007, que establece un Convenio de colaboracién entre el Ministerio
del Interior y el de Salud, para brindar salud a poblacién migrante en riesgo social
y permanencia no regular. En el afio 2010, el 14 de abril, se publica la nueva Ley
de Refugio (Ley 20.430 del Ministerio del Interior, que “establece disposiciones
sobre proteccion de refugiados”). Todas estas iniciativas han significado un gran
avance en materia de derechos de los inmigrantes, en particular las recientes
modificaciones al Reglamento de Extranjeria (que autoriza algunas visas laborales
y familiares mds flexibles y limita sanciones) y la circular N° 6 de Salud (que viene
a ratificar lo anteriormente acordado), ya que buscan resolver situaciones que
antes culminaban en irregularidad.

Sin embargo, pese a los esfuerzos interministeriales por mejorar las politicas
sociales dirigidas a esta poblacion, las necesidades actuales, como la creciente
demanda de servicios publicos, no logran ser cubiertas a cabalidad (Acosta, Casas-
Cordero, Gaymer y Stefoni 2008, Cortes 2007, Ntunez 2011). A partir del aumento de
estas necesidades aparece el sentimiento de amenaza en la sociedad de acogida.
Sentimiento generado por esta nueva demanda que altera el funcionamiento de
un servicio publico y que pone en relieve la alterizacién de los inmigrantes.

Se recurre al concepto de alteridad, porque se trata de un modo de diferenciacion

social, basado en la oposicion entre interioridad y exterioridad (De Rudder, Poirier
y Vourc’h 2000). Comtnmente se asocia la alteridad a una marca somato-biologica

influenciada por el Darwinismo social, que tiene un fin especifico de integrar simbélicamente
a sectores antes excluidos de la idea de identidad nacional (2007: 32).
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que se apoya en una creencia ordinaria de que existe la diferencia y separacion
naturales de categorias de seres humanos. Balibar (1988) explica que los estigmas
de la alteridad pueden ser el apellido, el color de piel, las practicas religiosas. En
cuanto a la produccién de alteridad, otros autores ponen énfasis en los procesos
histéricos que viven los pueblos, en tanto pilares de la constitucion de si en
oposicion al otro (Cognet 2007). Es asi como la alterizacion puede entenderse
como el proceso de construccion de un “otro” a través de categorizaciones sociales
que son una conceptualizacion de la realidad social, que define y reconoce a los
diferentes grupos, y que a su vez, se construyen en base a relaciones de dominacion
donde la diferencia es el objeto del conflicto (Tripier y Rea 2008). Para estudiar
este proceso se utilizardn los discursos de agentes (o funcionarios) y usuarios del
servicio publico en cuestion, considerando los discursos como hechos sociales
en si, como parte integrante de la realidad social que expresan y contribuyen a
fabricar (De Rudder, Poirier y Vourc’h 2000). Estos discursos revelan y formalizan
al mismo tiempo percepciones, representaciones, esquemas de pensamiento, los
cuales se forjan en las relaciones sociales, por estos motivos se estudian en tanto
reflejo de las relaciones interétnicas y como una forma de elaborar imaginarios
sociales/colectivos. Siguiendo a Mauss (1901), para quien la ciencia de la sociedad
es la ciencia de las instituciones, el trabajo etnogrifico por el cual se ha optado
en esta investigacion estd enfocado en el estudio de instituciones publicas, por
este motivo no se trata solamente de analizar a los funcionarios publicos en sus
interacciones con “usuarios” inmigrantes, sino también la posicion institucional
con respecto a esta poblacion.

Esta investigacion va a contribuir a la comprension del fenémeno migratorio
desde el punto de vista de las trayectorias de los migrantes, aportando la descripcion
de un eslabon que ha sido poco observado en Chile, como es el ingreso al pais.
Ademas, este trabajo pone el foco en las instituciones y los funcionarios publicos, por
lo que el interés mayor es comprender como se comporta la sociedad chilena con los
extranjeros que optan por este pais como un lugar donde proyectar sus vidas.

La frontera cedazo

La frontera es una institucion y por tanto es una estructura social que tiene una
finalidad particular, y una forma de organizaciéon que rige a la sociedad y porta
sus valores. Durkheim (1871 [1984]) afirmaba que las instituciones eran creencias
y modos de conducta instituidos por la colectividad. En este caso, el control
migratorio estaria instituido por la Ley de extranjeria y por los imaginarios sociales/
colectivos forjados a lo largo de la historia de Chile. Pero cuando un Estado
centralizado, como el chileno, tiene una politica dicotomica, las instituciones se
contradicen entre si, como es el caso aqui observado. Las entrevistas a funcionarios
publicos indican que existe una desvinculacion entre el organismo encargado de
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la administracion del Complejo Fronterizo, que es la Gobernacion del Tamarugal, y
la institucion que realiza el Control Migratorio, que es la Policia de Investigaciones
(PDD. También confirman que se producen diferenciaciones sociales y maltrato
hacia quienes cruzan. En este marco y en cuanto a la relacion funcionario-usuario,
uno de los administradores del complejo, al referirse a los funcionarios de la PDI,
sefala:

ellos tienen adoptado que un extranjero es un enemigo, entonces no
hay caso que te vayan a ver de otra manera (Entrevista a Administrador
Complejo Fronterizo de Colchane).

Asimismo, cuando preguntamos sobre las Modificaciones al Reglamento de
Extranjeria, se sefiala que existe desinformacion por parte de la PDI:

esta modificacion a la ley, yo estoy segura de que ningun policia lo tiene
claro (Entrevista a funcionaria DEM de la Gobernacion del Tamarugal).

Al abordar lo que atafe al trato hacia los inmigrantes, podemos observar que
se reconoce la existencia de maltrato, a la vez que se anuncian las poblaciones
que ingresan por este paso y la sumision que deben adoptar algunas para poder
cruzar la frontera:

todo depende de qué grupo esté alld, por ejemplo: Aduana, cuando va
un grupo que es bueno, la atencion es buena, el trato hacia el inmigrante
es bueno, independiente si es como te digo dominicano, colombiano o
boliviano, que son los que mayormente pasan por ahi; hay grupos que
no, que el trato hacia el inmigrante se nota como despectivo, lo tratan
mal, por otra parte el que viene entrando, normalmente el boliviano se
queda callado, porque dice que lo que quiere es pasar porque si no, no
se podria (Entrevista a ex funcionario de la Administracion del Complejo
Fronterizo de Colchane).

No se puede sin embargo, hablar de un maltrato generalizado, pues éste varia
segun los funcionarios y segin los grupos de turno:

Dentro de la PDI también habia gente prepotente con el extranjero,
otros no, yo los veia que le conversaban y decian si vienes para Chile,
por qué no traes todos los papeles, por qué no pediste la visa, otros
no... (Entrevista a ex funcionario de la Administracion del Complejo
Fronterizo de Colchane).

El maltrato estd igualmente asociado a la negacion de la autorizacion de ingreso a
Chile, asi por ejemplo, refiriéndose a los bolivianos se sefiala:
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Ellos saben que pasan irregular, pero a veces se preguntan como pasar
regular, o sea gente de Mercosur, de la Can, Chile tiene contacto con los
grandes bloques. Porque claro, tienen susto, porque saben la historia,
que estan los pacos [policial y llegan y los devuelven (Entrevista a
Administrador Complejo Fronterizo de Colchane).

Vemos entonces que el extranjero, cuando se trata de ese “otro”, puede ser
maltratado y también tratado de forma arbitraria. La negacién del ingreso, el
hecho de ser “devueltos”, es una decision discrecional relacionada a la politica
institucional y también a un criterio personal. Esto responde a uno de los roles de
las fronteras que es generar barreras de ingreso a un pais. Kearney plantea que la
frontera tiene multiples funciones y significados, “es una estructura y un proceso
geografico, legal, institucional y sociocultural compuesto” (2006: 31). Asimismo la
define con tres misiones, la de clasificar definiendo, categorizando y afectando las
identidades étnicas, nacionales, culturales y de clase de quienes las atraviesan. La
mision de clasificar interviniendo en las posiciones y relaciones econdémicas de
clase de los migrantes. Y la de filtrar, diferenciando a quien se autoriza y a quien
no, y también modificando el valor econémico de las personas que la cruzan.
A esto se refiere la idea de la “frontera cedazo”. La pregunta es si este poder
filtrador es una consecuencia de decisiones consentidas, de una interpretacién
legislativa o de un criterio que responde a otro tipo de intereses. Heyman (2012)
afirma que la gobernanza de la frontera, en el caso de México-Estados Unidos,
estd basada en los obstdculos al libre flujo de la mano de obra, ya que una mano
de obra obstruida o incompleta beneficia los intereses capitalistas, “empeora las
condiciones laborales (salarios, horas, seguridad, etc.) que afectan a todos los
trabajadores inmigrantes” (2012: 28). Por tanto, el mismo autor sugiere que la
dominacién de clase del capitalismo es doble, por un lado el beneficio econémico
de la plusvalia, por el otro, el temor y el odio a ese “otro”, como la xenofobia
o el racismo. “La mano de obra es bienvenida, pero no los seres humanos que
la brindan” (Heyman 2012: 32), situacion que es entendida como una situacion
simultanea de presencia econémica y separacién social.

Afrocolombianos en las fronteras

En los primeros resultados de la investigacion se hallé una situacion conflictiva,
especificamente entre funcionarios de la PDI y ciudadanos colombianos, en
particular afrodescendientes. Vale senalar a este respecto que el aumento de
la llegada de colombianos(as) a Chile ha despertado un gran interés cientifico,
por lo que implica el aumento de poblacidon negra entre la poblacion del pais,
provocando reacciones diversas y nuevas discriminaciones. Se trata de una
poblacion proveniente de ciudades como Buenaventura y Cali, a pesar de que
hay un perfil muy diverso compuesto igualmente por estudiantes y profesionales
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originarios de diversas ciudades del pais. En 2014 se contabilizaron cerca de 30.000
colombianos(as), segin datos del DEM. Al afio 2008, la mayoria se concentraba
en Santiago (70%) y en la Zona Norte en las regiones de Arica y Parinacota y
Tarapaca (20%), y 15% de los(as) colombianos(as) en Chile estaba en condicion de
solicitante de asilo o refugiado (Amador 2011). En el afio 2009, Colombia comienza
a ocupar el primer lugar del total de visaciones en calidad de refugio (91%),
mientras que para 2011 la cantidad aumenta a un 95% de los solicitantes a refugio.
En 2015, el DEM ha informado que se trata del principal grupo solicitante de asilo
o refugiado. La principal razén de este importante porcentaje es el desplazamiento
forzado que afecta especialmente a la poblacién afrocolombiana. Este fenémeno
es quizd uno de los casos mas dramdticos en el mundo, por el volumen y la
virulencia con que se realiza. El 22,5% de los(as) desplazados(as) en Colombia son
afrocolombiano(as), de los cuales el 60% constituyen mujeres, quienes en un 98,3%
viven por debajo de la linea de pobreza. Buenaventura es una ciudad portuaria al
suroccidente colombiano, tiene cerca de 400.000 habitantes, de las cuales el 80,6%
vive por debajo de la linea de la pobreza, y dentro de ellos, el 43,5% en indigencia
(PNUD-Colombia, 2008). Su poblacion es mayoritariamente afrodescendiente. Esta
dramatica situaciéon ha provocado una importante emigraciéon de colombianos a
diferentes paises del mundo, entre los cuales Chile, donde las afrocolombianas se
ven presas de estereotipos sexistas y racistas. Segin el estudio de Amador (2011),
una gran parte de estas mujeres debe ejercer la prostitucion por no encontrar otras
oportunidades laborales, a pesar de que muchas se han insertado en sectores
como los servicios de belleza (Peluqueria, manicure, estilistas, masaje). En el caso
de los hombres, quienes también son victimas de estereotipos racistas, deben
sortear una asociacion directa a la delincuencia y al narcotrifico e insertarse en
sectores laborales donde se recurre a la fuerza fisica, como el oficio de cargador
(Liberona y Bustamante 2015), entre otros.

En la entrevista a una de las religiosas a cargo de la Casa de Acogida al Migrante,
instalada en Pisiga-Bolivar, se entregan pistas sobre el racismo y la discriminacion
dirigida contra los colombianos(as) que surge en esta zona fronteriza:

Nosotras trabajamos buscando siempre las nuevas pobrezas y se vio que
vinieron dos hermanas a hacer un estudio en frontera y se dieron cuenta
que habfan muchos colombianos que rebotaban y no hallaban a adonde
ir, porque aqui en las residencias les cuesta darle alojamiento, sobre todo
a los negros, a los afros, hay mucha discriminacion con los negros, con
los afros, entonces nadie los quiere recibir (Entrevista a Ana Oyarzo,
Casa de Acogida al Migrante).

A medida que avanza la etnografia, se va confirmando que la no autorizacion del
ingreso en esta frontera, “el rebote”, se asocia a la poblaciéon colombiana.
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No sé, si yo traia todos mis documentos, mi pasaporte, mi vacuna, la
[ininteligible] internacional que te exigen...no me pidieron bolsa siquiera,
no me pidieron bolsa de ingreso. Y carta de invitacion de un chileno,
de un amigo de nosotros, contrato de trabajo, nada. No me quisieron
dejar entrar por ser colombiano. (Entrevista a inmigrante “rebotado”
colombiano 1).

La religiosa entrevistada en Pisiga-Bolivar reafirma que esta practica —de no
autorizacion de ingreso— se daria principalmente hacia los colombianos:

En la Casa de Acogida la mayoria son colombianos, el ano pasado deben
haber sido unos 10 peruanos y bolivianos. (Entrevista a Ana Oyarzo,
Casa de Acogida al Migrante).

El maltrato y la no autorizacion del ingreso es una practica conocida, asi un
profesional colombiano, residente de Pozo Almonte cuenta:

Yo llegué en avion. Porque ya unos compaferos me habian dicho que
si iba a viajar, que no viajara por tierra...Me decian que no me iban a
dejar entrar, que me iban a tratar mal en las, en las, las aduanas...cuando
uno llega, uno dice que es colombiano y al tiro empiezan a preguntar
mas cosas, “¢qué estds haciendo aca?”, a pedirte, por ejemplo, me decian
“eusted cudnta plata tiene, para quedarse acd? (Entrevista a dirigente
inmigrante 1).

La bolsa de viaje

Se identifica un elemento central para justificar la prictica de no autorizacion del
ingreso: la exigencia de una “bolsa de viaje”. Esto se asocia con la diferenciacion
entre turistas y migrantes, ya que todos ingresan —de acuerdo al estatus juridico—
como turistas. Asi, se observa que quienes no ingresan es por motivo de solvencia:

habia una pareja que viajaba a ver a la mama que estaba enferma y
ellos -no sé cudnto dinero espero les decian que no era suficiente el
dinero que llevaban para tantos dias (Entrevista a ex funcionario de la
Administracion del Complejo Fronterizo).

aqui solo llegan las personas que vienen rebotados por solvencia, por
dinero y ya ven cémo solucionar su problema y se van (Entrevista a Ana
Oyarzo, Casa de Acogida al Migrante).
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La PDI hace firmar una declaracion a los “rebotados”, indicando que por motivos
econémicos la persona se niega a ingresar a Chile, como si se tratase de una
decision personal, pero que segin los testimonios, no deja tomar una decision
con consentimiento informado:

les dicen “ya, ya firma ahi y rapido, que hay otra hora, hay otras personas
esperando”, entonces, los van, jcomo se dice?, eeeh, no les dan tiempo
a pensar, no les dan tiempo a hacer nada (Entrevista a inmigrante
“rebotada” colombiana 1).

El monto de la “bolsa de viaje” no esta establecido en ningiin documento y menos
reglamentado, sino que varia en funcion del criterio del funcionario, asi lo sefialan
diferentes entrevistados:

la policia simplemente dice “no, no entrai” y no entrai y sino tenis la
bolsa de 3.000 dolares, de 500 ddlares, eh, depende, hay unos que les
piden hasta 300 dolares y a otros les dice “5.000, 3.000, 2.000”, entonces
va a depender de quién esté al frente (Entrevista a Administrador del
Complejo Fronterizo de Colchane).

La bolsa es que se tiene que presentar cierta cantidad de dinero, te exigen
que presentes 1.500 dolares, que son entre 1.000 o 1.500 doélares o mas,
y si tienes mas mejor (Entrevista a inmigrante “rebotada” colombiana 1).

Si bien, esta practica es usual al momento en que se realiza el trabajo de campo,
los montos habrifan disminuido el dltimo ano.

también como ya les decia el ano pasado los funcionarios le pedian la
solvencia en doélar, 1000-2000 dolares cosa que este afio también se ha
notado una diferencia ya que le piden 200-300 dolares (Entrevista a Ana
Oyarzo, Casa de Acogida al Migrante).

El argumento para esta exigencia es que si el “usuario” no demuestra que
tiene dinero suficiente para el periodo que declara permanecer en el pais, es
inmediatamente clasificado como migrante:

lo justifican que, como se van a sostener aca en Chile. Entonces, si no
traen bolsa de turismo, es porque vienen a prostituirse o a delinquir,
“ecoOmo te vai a mantener en Chile?” le dicen, “con trescientas lucas no te
vai a mantener mas de un dia en Chile (Entrevista a Administrador del
Complejo Fronterizo de Colchane).
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Los funcionarios de la PDI asumen esta exigencia de demostrar solvencia como
una politica institucional:

Si no acreditan la carga de turista, sea colombiano, peruano, boliviano,
mexicano no s¢€, nosotros estamos facultados para negarles el ingreso a
Chile, entonces si nos ha tocado a veces que son personas colombianas,
de muchas nacionalidades que nosotros devolvemos y ellos vuelven en
forma clandestina. Dicen ‘voy a llevar 100 dolares’ por 90 dias y nosotros
sabemos que con ese valor no se puede vivir en 90 dias, es por esto que
se informa en un libro, es un acta de devolucion, donde estd establecido
porq ué y ademas tenemos un sistema computacional, adicionalmente
tenemos una minuta semanal y ahi van incluidas las personas que
nosotros devolvemos (Entrevista a funcionario de la PDI).

Los funcionarios de la Gobernacion del Tamarugal manifiestan su desaprobacién
a esta politica:

hemos tratado de ver con la gente de la PDI, porque la ley no establece lo
que se llama bolsa de viaje, pero no establece de cuanto es, no establece
si es de 5.000 o 10.000 por dia, se ha tratado de estandarizar para que
no genere... por ejemplo, que un colega cobre tanto y el otro tanto, lo
malo es que no esta establecido por ley (Entrevista a Administrador del
Complejo Fronterizo de Colchane).

la bolsa de viaje puede ser lo que al policia se le ocurra, pueden ser
cinco mil délares como pueden ser quinientos doélares, no hay un... hay
mucha discrecionalidad de parte de las policias... los dejan entrar, no los
dejan entrar (Entrevista a Jefe de Gabinete Gobernacion del Tamarugal).

Racismo, discriminacién y fronteras

Immanuel Wallerstein, para quien la etnicidad es el reflejo de antagonismos
econdémicos, afirma que las fronteras que se erigen en las interacciones sociales
son establecidas por las posiciones que ocupan los miembros de una sociedad.
Wallerstein propone ademas que el racismo es el tipo de relaciones que
diferentes segmentos de la fuerza de trabajo han sido obligados a adoptar en una
estructura econémica determinada. Habria servido como justificativo ideologico
a la jerarquizacion de la fuerza de trabajo y a la desigualdad de ingresos que
la acompanaba. Por otra parte, el autor advierte que tanto el sexismo como el
racismo son formas que recurren a la biologia para definir las posiciones sociales
(Wallerstein 1990: 11). Para Wieviorka (1993) el racismo tiene dos logicas, la de la
inferiorizacion y la de la diferenciacion, que se expresan, entre otras formas, en
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discriminaciones. Es decir, en “un tratamiento desigual fundado en la aplicacion
de un criterio legitimo” (Fassin 2002).

Tijoux y Diaz (2014) plantean que existe un “control racial de los cuerpos”, y que
en nuestra sociedad se perpetian las violencias racistas y sexistas que enfrentan
los inmigrantes, definidos como los nuevos barbaros. De manera general, afirman
los autores, “lo “blanco” es referencia nacional versus lo “negro”, que produce
la construccion estereotipada del inmigrante como un imaginario de la herencia
colonial y de la diferencia establecida en la constitucion del Estado-nacion (Tijoux
y Diaz 2014: 1). Estas practicas generan incomprension e impotencia en quienes
son objeto de racismo y sexismo:

llegamos a Tacna y cuando fuimos a entrar nos encontramos con una
pared de hierro porque los funcionarios de la PDI, no todos pero si me
toco a mi en particular con una chiquilla que me pidi6 la documentacion,
y yo traia la documentacion pero no apostillada, o sea me toco salir de
mi pais en cuestion de 5 dias... La chiquilla que me atendié y me pidio
la documentacion, la bolsa, y me dijo: que no me podia dar ingreso...
entonces yo le pregunté por qué y ella volvié a coger mi pasaporte, lo
miro y me dijo: “Eres Colombiana”. Y yo le digo ‘si Sefiora’. Y me dice:
“ahh es que las colombianas son unas maracas [prostitutas]...” y que
veniamos a quitarles sus empleos y sus hombres (Entrevista a inmigrante
“rebotada” colombiana 1).

Este relato responde a la idea del “control racial de los cuerpos”, que plantean
los autores antes mencionados, en el que la sexualidad se asocia a la “raza”. Pero
también la clase, siguiendo a Tijoux (2014), “la sexualidad y la clase producen
formas de ser, sentir y actuar”. De esta manera, la sociedad chilena y sus
instituciones asignan a la mujer colombiana “negra” un rol especifico, asociado
a un atributo negativo: su figura esta en la “actualidad fetichizada y racializada”
afirma Tijoux (2014). Se trata de una concepcion arraigada en la sociedad chilena,
y que se expresa de diferentes maneras, siendo el abuso de poder una forma de
violencia naturalizada por agentes publicos, como los funcionarios de la PDI:

Yo hace 1 afio sali a recoger a mi sobrino a la frontera. Tuve una
discusion muy fuerte con la gente de la PDI, y no me dejo salir. Yo tengo
una temporaria y no me dejo salir, y me amenazé y me dijo “si quiero, te
hago quitar esa temporaria’ ‘te voy a meter trata de personas, y por qué
no me deja salir, yo voy sola. Es que yo no sé a quién usted va a traer”
(Entrevista a dirigente inmigrante colombiana).
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Transgresion a los derechos de los ninos

La politica discrecional de la PDI se basa en la premisa que los migrantes que
no cumplen ciertos requisitos (bolsa de viaje, sellos consulares) pueden atentar
contra la seguridad del pais, pero este criterio no se usa para analizar y resolver
situaciones in situ que podrian transgredir los derechos humanos o los derechos
de los nifios y nifas, como lo ilustra el siguiente relato:

son tan inconscientes que la nifa tenia todos los documentos, el esposo
tenia los documentos, pero resulta que era un bebe recién nacido y no
le sacaron el pasaporte. O sea, supuestamente con el registro civil del
nino apostillado y autentificado, supuestamente debieron haberlo dejado
entrar, porque eran los papds y que estaban alli apostillados, pero no,
le pidieron el pasaporte, el papa fue a pedir en el consulado en Bolivia
uno temporal y tampoco se lo valieron... o sea dejan entrar a todo el
mundo menos al bebé... es absurdo porque uno nunca va a dejar a un
hijo, y es ahi donde radican las ironfas y uno toma las decisiones que
toma (Entrevista a inmigrante “rebotada” colombiana 1).

Podemos interpretar de este extracto que las decisiones de los migrantes se tornan
inminentes frente a una situacién extrema, como lo es la frontera de Colchane,
donde no hay nada para ellos: la poblacion local no los quiere recibir; el altiplano
en las noches es muy frio; no hay donde comprar panales, ni siquiera un café. En
este contexto, ellos declaran no tener otra opcion, el objetivo es ingresar a Chile
y cumplir el objetivo del proyecto migratorio:

A nosotros ahi nos vuelven ilegales, no venimos con intencion de entrar
ilegal a este pais. Ellos mads que nosotros conocen los huecos, nosotros
venimos apenas, y ellos dicen que tenemos los huecos conocidos por
donde nos metimos, por donde salimos. Los peruanos y los bolivianos
ensenan los huecos, nosotros no ensefiamos los huecos a nadie. Nosotros
venimos apenas. ..

iQuién no quisiera entrar legal aqui! [...] ;Por qué se vuelve uno ilegal?
Porque no nos dejan pasar, y ellos no saben el viaje de 5 dias, pasando
hambre, necesidades, a veces vienen con el mero transporte. Gente que
es inexperta le roban los peruanos, y se quedan sin nada, y les toca
pedir. Entonces llegar aqui a la frontera para que le peguen una puerta
en la cara y le digan no, porque usted es colombiano, porque usted, es
negro, porque usted es esto, es terrible... ellos no ven eso (Entrevista a
dirigente inmigrante colombiana).
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Rebotado en medio del desierto y la oferta de la ilegalidad

Hemos visto que la consecuencia de las practicas discrecionales y racistas,® que
producen el “rebote” —es decir la negacion del ingreso a Chile—, conllevan a la toma
de una decision que atraviesa los limites de la legalidad: el ingreso clandestino por
pasos inhabilitados. En medio del desierto no hay otra opcion:

pero yo ya no me puedo devolver, no hay plata, no es la forma y ya
estoy aqui en las puertas del horno como se dice, entonces es ahi donde
uno toma la decision, donde uno toma muchos riesgos, fueron dos dias
totalmente... (Entrevista a inmigrante “rebotada” colombiana 2).

Los pasadores o “coyotes” ayudan a culminar el trayecto y lograr el anhelado
suefio de llegar a Chile:

asi pasa con muchos de los que entran por alld, la misma necesidad, el
hecho de no devolverse, de tener unas metas, es como, de llegar aqui a
Chile (Entrevista a dirigente inmigrante colombiano).

Sin embargo, se trata de trafico de personas, por tanto, las religiosas, que conocen
los riesgos asociados, intentan proteger a los y las “rebotados/as”:

ellas [las religiosas] se estin exponiendo siempre por ir en busqueda,
de repente de que van a darse la vuelta a la frontera y se encuentran
con personas que han sido rebotadas y estan ahi. Y antes que las tomen
los coyotes se las llevan ellas” [...] “los mismos coyotes, cuando ven
que esta persona no tiene los medios que ellos necesitan para poder
salir, sustentarse y todo, les dicen que... se las van a dejar a ellas, ;viste?
(Entrevista a ex trabajadora social del Programa Refugio Iquique).

El monto del cruce clandestino es variable y oscila entre los 50 y los 600 délares
por persona, seguramente esto varia en funcion de la oferta y la demanda:

les cobran 150 dolares por pasarlos al otro lado, 50-100 doélares. Pero
dltimamente casi todos han decidido entrar a la mala (Entrevista a Ana
Oyarzo, Casa de Acogida al Migrante).

nos cobraban $500 délares por cada persona y nosotros deciamos ‘como
se les ocurre’, si ya llegamos hasta ahi y nos habian robado dos veces, y

6  Los inmigrantes entrevistados hablan de “desierto”, por este motivo se opta por usar
esta palabra. Sin embargo el territorio al que se refieren es mds bien el altiplano y la
pampa, lugares un tanto desérticos, pero cuyas caracteristicas geograficas y ecoldgicas se
diferencian del desierto como tal.
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de tanto como tira y jale nos cobraron $300 por cada persona (Entrevista
a inmigrante “rebotada” colombiana 2).

yo una vez hablé con ellos y les dije “como vienen aqui, qué hacen aqui”,
y me dicen “nosotros antes pasibamos gente en la noche, Colombianos
de todo, y cobrabamos por eso muchas veces 500-600 dolares”. Porque
muchas veces uno se pregunta por qué tiene tanto llamo [ganado], y
por qué tiene vehiculo y todo... Eso es lo que yo me preguntaba al
principio, pero después pude entender y también me dijeron “de repente
pasabamos droga”; asi ellos te lo dicen cuando hay confianza (Entrevista
a ex funcionario de la Administracion del Complejo Fronterizo).

Los pasadores son parte de la poblacion local, oriunda del territorio aymara
transfronterizo. Esto se condice con lo planteado por Laura Oso al estudiar las
estrategias para esquivar el control de las fronteras y los impedimentos de ingreso
al advertir que

Ni el trafico de inmigrantes se reduce a las grandes organizaciones criminales,
ni la emigracion que he denominado como ‘espontanea’, aquella apoyada
basicamente en las redes migratorias y comunitarias, esta siempre exenta de
fines lucrativos, contribuyendo también a la explotacion y al negocio que
supone la inmigracion irregular (Oso 2011: 429).

Entre estos negocios, el extracto de entrevista anterior introduce al tema del vinculo
entre el trafico de personas y el narcotrafico. Aqui surge la figura del “burrero”:

hay trafico de personas, pero también hay los otros traficos, “yo te pongo
en Chile, pero llévame estos, dos, tres kilos de droga”, ya, efectivamente
lo ponen en Chile, le dan 200 délares, no cierto?, normalmente se les
conocen como burreros, pero siempre caen esas personas como burreros,
pero no caen los grandes, los otros, pagan 200, 300 ddlares por ingresar
aca a Chile, algunos ingresan por los controles, como corresponde
pagando esa cantidad y otros pagan esa cantidad e ingresan por pasos
no habilitados, ;ya? (Entrevista a dirigente inmigrante ecuatoriano).

Al querer indagar sobre el tema con la Policia, este vinculo es desmentido vy,
en un discurso un tanto confuso, se asocia el aumento de inmigrantes “negros”
a la pregunta. La respuesta confirma ademds la discrecionalidad que otorga la
legislacion de decidir quién entra y quién no al pais:

el trafico de personas no estd muy ligado al trafico de drogas, no es

necesariamente el inmigrante que comete delito de trafico, lo que si,
duramente estos tres ultimos anos, el aumento de inmigrantes colombianos
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y ultimamente dominicanos, generalmente con la legislacion de materias
de fronteras, permite discernir la entrada o no de ciertos extranjeros,
generalmente es que si tienen o no los recursos para permanecer en el
pais en calidad de turista (Entrevista a Subprefecto de la PDD.

Los riesgos del ingreso clandestino

El ingreso a través del pago al pasador implica costos que no son Unicamente
monetarios, es asi como el relato sobre el mundo de la ilegalidad es oscuro y
denso, tanto como la travesia por el desierto. A través de una conversacion con
dos mujeres colombianas, que cuentan sus historias de forma alternativa, es que
se reconstituye esta experiencia. Los pasadores merodean el Complejo Fronterizo
y saben a quién abordar. Ofrecen el ingreso clandestino a los y las “rebotados/as”.
Se negocia el monto y luego se dirigen a una casa:

Cuando llegamos abrieron un portén y uno mira y dice: jGuau, mira esa
cantidad de gente, porque no es una, ni dos son: 60-70 personas en tres
habitaciones, un patio grande y un bafio y en una de esas se cocina y
una es de ellos (Entrevista a inmigrante “rebotada” colombiana 1).

La salida es siempre en la noche, cuando es mas facil evitar los controles policiales,
por lo que deben esperar en esta casa, donde pagan para comer y van perdiendo
sus pertenencias poco a poco. Esto sucede porque una vez adentro se transforman
en dependientes de los pasadores, de sus horarios y decisiones. Se apoderan
incluso de sus equipajes, escogiendo lo que van a tomar y dejar. Las mujeres
cuentan que les robaron ropa interior, secadores de pelo y cosméticos. Después
de varias horas de hacinamiento y encierro salen:

la suben a uno a una van [minibus] sin asientos, ponen las maletas y
uno tiene que sentarse sobre las maletas, y cuando estd lleno, a las
gorditas como yo, nos suben otras personas encima, jyo cargué a dos,
durante horas! {Uno en cada pierna! (Entrevista a inmigrante “rebotada”
colombiana 1).

El trayecto tiene diferentes etapas, entremedio hay una parada (o dos), donde
incluso preparan comida, pero todos deben poner dinero para comprar los
alimentos a sus pasadores, ya que no hay otra forma de abastecerse:

pagas la plata y todo y ya en la madrugada como tipo 3-4 de la manana

uno se para y se acomoda, pero ya te han esculcado hasta mas no
poder, entonces de esa casa-finca te sacan y son cuatro horas de trayecto

130



Alejandro Garcés y Jorge Moraga

donde uno nomas ve desierto y desierto uno llega cuando ya esta
bl
amaneciendo. (Entrevista a inmigrante “rebotada” colombiana 2).

Los momentos densos son cuando hay riesgos de ser descubiertos por las patrullas
de la policia, una de las entrevistadas relata cémo una mujer tuvo que mantenerse
con “el pecho incrustado en la boca de su bebé” durante todo el viaje para que
no llorara y no fuesen descubiertos. A veces deben parar y esconderse entre las
ruinas de antiguos poblados abandonados. El trayecto se hace con las luces de los
vehiculos apagadas. La inmensidad de la noche y el frio del desierto hacen que el
miedo y la incertidumbre crezcan. Asi, el escenario se transforma en un espacio
indescriptible, inimaginable:

Entonces uno llega como a unos huecos, tumbas, no sé como decirlo,
paredes viejas casi caidas y lo hacen bajar a uno rapido y una no puede
porque baja entumecido, ni es capaz de moverse entonces a uno se le
hace eterno el viaje; y lo dejan tirado a uno y se desaparecen (Entrevista
a inmigrante “rebotada” colombiana 1).

También relatan que antes de dejarlos ahi, les piden sus abrigos o ropa gruesa y los
dejan desamparados y desorientados en zonas periurbanas, de la comuna de Pozo
Almonte. Aunque otro relato, el de un dirigente inmigrante ecuatoriano, explica
que también hay casos en que los dejan en medio de la ciudad, en plena Plaza
Condell de Iquique. La decisién de entrar por un paso no habilitado constituye
una oportunidad de llegar a puerto, sin embargo, las experiencias extremas que
se viven marcan a las personas, reforzando su autoestima en el mejor de los
casos, como el de estas mujeres que se asombran y enorgullecen de lo que fueron
capaces de hacer:

Son condiciones infrahumanas, nosotras dijimos juy, nosotras somos muy
osadas de verdad! Uno ya después que pasa como el impacto, como el
Susto, cCoOmMo tantas cosas que uno vive, porque esa es otra situacion, que
a uno le dicen jguau! (Entrevista a inmigrante “rebotada” colombiana 2).

Pero, los sucesivos robos, vejaciones y hasta situaciones de violencia sexual, —
reportadas por la ex trabajadora social del Programa Refugio Iquique-, dejan
heridas, que no siempre se quieren recordar, menos relatar.

Reflexiones de cierre

Esta travesia presenta una movilidad desigual (Heyman, 2012), ya que algunos

migrantes no pasan el filtro del control migratorio fronterizo y se ven obligados a
enfrentar situaciones extremas como las antes descritas. Se trata de una estrategia
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migratoria (Oso, 2011), que implica una importante inversiéon monetaria (transporte,
pagos a funcionarios, “bolsa de viaje”) y que requiere de contactos con redes,
pasadores o “coyotes”. Sin esto el proyecto migratorio no puede concretarse, pero
los riesgos estan presentes y el costo se encarece cuando se estimula el negocio
ilegal del trafico de migrantes. Todas las fronteras tienen sus particularidades y es
evidente que algunas son mds riesgosas que otras, sin embargo, los relatos que
a través de esta investigacion se recogieron demuestran que lo que sucede en la
frontera entre Chile y Bolivia, por Colchane, es comparable a situaciones conocidas
en otras latitudes y en otros contextos. Villafuentes y Garcia (2015) afirman que
en la frontera norte de México, “se inicia el viaje mds incierto en la vida del
migrante” y que “la migracion es un coctel de fe, terquedad y suerte” (Citando a
Ramirez, Sigfredo. “Retrato de una migracién”, s/n). Meneses (2011) afirma que
el ingreso clandestino a paises como Estados Unidos y los Europeos, ha sido
extremadamente perseguido en los Gltimos 15 afios, sin lograr disminuir el flujo
de migrantes indocumentados, sino mas bien atrayendo al crimen organizado, que
ha logrado controlarlo a través de las tarifas y de los peligros mortales (Menseses
2011: 531). En el apartado de un texto de Kastner titulado “A través del desierto”,
sobre las migrantes nigerianas de camino hacia Europa, la situacion se describe
asi: “No es un recorrido lineal de partida a destino, esta lleno de impedimentos,
obstaculos, rodeos y retrocesos” (2011: 515). La autora relata cémo aparecen los
peligros del Sahara en las conversaciones con las migrantes y declara “en estos
espacios fronterizos los transmigrantes llegan a sus limites fisicos y psiquicos”
(2011: 516).

Si bien, se constatoé en terreno que al momento de hacer la etnografia la practica
del “rebote” habia disminuido en relacién a afios anteriores y que hay instituciones
mas abiertas a aceptar la diversidad cultural que conlleva el fendmeno migratorio,
las ideas racistas no han desaparecido de los imaginarios colectivos de la poblacién
chilena y de sus instituciones. Al contrario, la presencia de poblaciéon “negra”
genera controversia, y existen fronteras sociales potentes entre la poblacion
nacional y la poblacién colombiana, afrodescendiente o no. Las barreras en el
ingreso a Chile van a seguir imponiéndose mientras persistan las distintas formas
de diferenciacion social asociadas a la alteridad, a la etnicidad, al racismo y al
sexismo, que se han presentado en este texto. Si la poblacién chilena insiste en
pensarse como una unidad cultural homogénea y en ver al inmigrante como un
“otro” y, en consecuencia, refuerza sus fronteras el trafico de personas ird en
aumento, como ha sido el caso en México donde el narcotrafico ha encontrado
un financiamiento alternativo. Segin Weber (1922) la institucién es un regulador
de las relaciones sociales. Sin embargo, Wieviorka (Luque 2004) afirma que la
etnicizacion de las identidades culturales ha influido en la crisis de las instituciones.
El autor sefiala que ya no estin muy claros los fines de éstas, que en lugar de
hacerse cargo de la socializacion y del orden publico, fomentan la injusticia social.
En el caso especifico de la PDI, mientras la ley de Extranjeria siga en vigencia, es
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dificil que no se piense al migrante desde otro enfoque que el de una potencial
amenaza a la seguridad nacional. Las practicas institucionales racistas van a seguir
apoyandose de la discrecionalidad que le otorga la ley a quienes tienen el poder
de decidir otorgar o no un servicio a un “usuario” extranjero, en este caso la
autorizacion del ingreso al pais.
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Entre lugares y documentos: problematizando
el desplazamiento y las condiciones transnacionales
del viaje y del trabajo de tripulantes corralefnos'

GonNzaLo Diaz CROVETTO

Situando la problematica

desde las ciencias sociales vy, especialmente, desde la antropologia.? El

trabajo de los tripulantes y sus inserciones en complejos circuitos laborales
estan relacionados con dinamicas que se establecen dentro de un marco de
una migracion transnacional de caracter temporal, generando comunidades de
trabajos dispersas y que se desplazan constantemente en y por medio de su lugar
de trabajo, el barco, por un sinfin de puertos del mundo.? Es bajo la condicion
de “persona en transito” que precisan de diferentes documentos que garanticen
el flujo en horizontes transnacionales. Situaciéon que permite problematizar tanto
las condiciones de la transnacionalidad discutidas por Ribeiro (2003) como una
lectura desde los documentos, como propone Peirano (2006). Tal ejercicio nos
permitira entrelazar modelos, practicas y experiencias vinculados a la especificidad
del flujo ligado al trabajo del tripulante. Ademas, emprender dicha tarea permite
situar posibles jerarquias entre documentos y escalas de injerencia, revelando
tanto jurisprudencias como interescalas espaciales que se interrelacionan (Sassen
2007 y 2008).

I a vida y el trabajo de los tripulantes han sido, en general, poco estudiados

1 Publicacion original: Diaz Crovetto, Gonzalo. 2015. Entre lugares y documentos:
problematizando el desplazamiento y las condiciones transnacionales del viaje y del
trabajo de tripulantes corralenos. En: Antipoda. Revista de Antropologia y Arqueologia 23,
Bogota, septiembre-diciembre: 23-44. DOI: https://doi.org/10.7440/antipoda23.2015.02

2 Dentro de esa escasa bibliografia se destacan trabajos e investigaciones realizados por el
“Seafarers International Research Centre”, en Cardiff (http://www.sirc.cf.ac.uk/).

3 Siguiendo a Goffman (1961), podemos entender el barco como una institucion total,
por cuanto el tripulante estd confinado dia a dia en €l durante su periodo de trabajo y
sometido, por tanto, a jerarquias y reglas morales.
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En este trabajo exploro, entonces, como viven el transnacionalismo tripulantes
mercantes de Corral. Se trata de un trabajo-juego analitico que implica observar
en la cotidianidad formas, representaciones y, sobre todo, experiencias que nos
remiten a condiciones transnacionales que garantizan su desplazamiento. En
este sentido, cabe destacar que para los tripulantes activos viajar es un proceso
continuo. También discuto la posibilidad de entrelazar los documentos-papeles del
tripulante vis-a-vis las diferentes espacialidades y esferas asociadas que garantizan
y regulan el flujo de los tripulantes.

El trabajo del tripulante corralefio, también conocido localmente como navegante,
refleja hoy, mds que nunca, interesantes matices sobre cémo y de qué forma se
pueden vivir procesos de transnacionalizacion, y si estos procesos consiguen ser
evidenciados y comprendidos por medio de los documentos correspondientes a
esta categoria de trabajo. Documentos que, como veremos, estin relacionados
también con la formacioén y habilitacion del tripulante. Asi, si los documentos
sirven para ver el dia a dia del Estado en la vida de las personas (Peirano 20006),
pueden servir también para vislumbrar procesos de transnacionalizacion y las
agencias y agentes que los viabilizan.

Sobre Corral, cabe distinguir que es una pequena ciudad portuaria costera ubicada
a 900 km al sur de Santiago, la capital de Chile, y a unos 20 km de Valdivia, la
capital regional. Corral y Valdivia estan interconectados por el rio Valdivia. Fueron
la relacion de interconexion fluvial y un importante auge industrial —primero en la
ciudad de Valdivia y posteriormente en la ciudad de Corral- los que originaron un
fuerte movimiento portuario en Corral a principios del siglo XX, movimiento que
establecio diferentes categorias de trabajo maritimo, entre ellas, la de tripulante
(Almonacid 1998, 2013, Diaz Crovetto 2010). La intensidad del trabajo y la
importancia de organizarse condujeron a que en la década de los cuarenta del
siglo XX se estableciera el Sindicato Profesional de Tripulantes Transitoriamente
Embarcados. Con el pasar del tiempo acontecié un declive de las operaciones
maritimas, ya fuera por los desastres ocasionados por el terremoto-maremoto
de 1960* o por el cambio del medio de transporte maritimo por el de transporte
terrestre como primordial para el flujo de mercancias en el dmbito nacional. Esto
generd una disminucion de la insercion del trabajo de los tripulantes corralenos
en los contextos regionales y nacionales (Diaz Crovetto 2010). El sindicato de
tripulantes vio un nuevo auge a partir de una reestructuracién interna a finales
de los ochenta y comienzos de los noventa del siglo pasado, que, entre otros
elementos, reasignd a sus socios y a quienes se fueron incorporando a traficos
internacionales por medio de convenios, principalmente con empresas espafolas.

4 Terremoto con el registro de mayor magnitud en la escala de Richter hasta la fecha: 8,75
(Herndndez 2011).
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El trabajo de los tripulantes significa estar desplazados de sus hogares por un
tiempo relativo (entre seis y nueve meses), en el caso de los embarcados en
navios de companias extranjeras que realicen rutas transocednicas, periodo
en el cual trabajan y viven en el propio barco. Cabe distinguir que el nimero
de tripulantes embarcados de Corral y de sus alrededores fluctia segin las
vicisitudes del mercado de cambio de las monedas donde son tasados sus salarios,
principalmente el dolar y, en menor cantidad, el euro. El trabajo de los tripulantes
se caracteriza por ser una migracion temporal insertada legalmente en un
mercado global étnicamente segmentado (Wolf 2005), que se define, ademas,
por la especificidad de su trabajo y las condiciones relativas de éste. El caso
de los tripulantes se diferencia del estudio sobre los bichos de obra realizado
por Gustavo Lins Ribeiro (1991 y 2003), que se remite al grupo de técnicos
e ingenieros especializados en la construccion de la hidroeléctrica argentino-
paraguaya Yacyretd, en la medida en que los tripulantes corraleiios se integran
como operarios de baja jerarquia dentro del espacio de un circuito migratorio
global de trabajo, pero también forman parte de éste.

Las particularidades del trabajo a bordo y el propio desplazamiento del barco dan un
marco para que las fronteras sean constantemente traspasadas, transformando
dicho acto en una experiencia proxima a la cotidianidad. Donde, a diferencia
de otros casos de migracion temporal constantes o peridédicos entre fronteras
proximas (i.e., Kearney 1995 y 1996), los tripulantes poco saben antes de
embarcarse de las rutas y los destinos a los cuales se desplazardn; asi, trabajo
y vida se entrelazan con desplazamientos y flujos irregulares entre océanos y
puertos alrededor del mundo.

Por ultimo, cabe notar que este texto hace parte de un capitulo de mi tesis
doctoral, tesis en la cual exploré —por medio de una etnografia multisituada y
el trabajo con relatos de vida de tres generaciones de tripulantes de Corral- las
distintas vicisitudes de una categoria de trabajo ancestralmente vinculada con el
flujo de bienes, personas e informaciones.” Fue por medio del desplazamiento y
del trabajo de los navegantes de Corral que busqué reconocer y comprender las
inserciones e interconexiones diferenciadas entre espacios, lugares y tiempos en

5  En mi tesis doctoral exploro también historicidades particulares asociadas al comercio
maritimo, a la categoria de trabajo de tripulantes, a los marcos legales que intervienen y
regulan el trabajo del tripulante, asi como los desplazamientos de €l y de las embarcaciones,
y a las especificidades de Corral y Valdivia; por otro lado, desde una perspectiva de relatos de
vida recorro algunos puntos significativos de contraste y semejanza entre tres generaciones
de trabajo; por tltimo, desde la etnografia planteo cuestiones especificas sobre los puertos,
sobre el viaje, los documentos, los recuerdos (i.e., souvernirs, documentos y fotografias)
y las colecciones (i.e., monedas de diferentes paises), para acentuar la experiencia y los
sentidos asociados al flujo, desplazamiento y transnacionalismo experimentados por los
navegantes corralefios. Para mayores detalles, ver Diaz Crovetto (2010).
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contextos transnacionales y globalizados, donde los documentos constituyen uno
de los elementos que pueden relevar dichas interconexiones.

Documentos, legalidades, desplazamientos transnacionales y flujos

[...] s6 se torna uma diferenca visivel, perceptivel, nao indiferente,
socialmente pertinente, se ela ¢ percebida por alguém capaz de
estabelecer a diferenca (Bourdieu 2008: 23).

Un aspecto interesante para pensar y discutir el transnacionalismo de los
tripulantes radica en considerar toda la documentacién requerida para embarcarse
actualmente. De alguna forma, dicha documentacion habla sobre una posible
ciudadania restringida al trabajo, de un mercado laboral transnacional, y al
mismo tiempo localiza e indexa al tripulante en su capacidad de desplazarse
entre espacios y tiempos. El caso de los tripulantes es, por tanto, ideal para
pensar, debatir y cuestionar las condiciones de la transnacionalidad propuestas
por Ribeiro (2003). El autor propone siete condiciones: integradoras, historicas,
econdmicas, tecnoldgicas, culturales e ideoldgicas, sociales y rituales.

Las condiciones integradoras corresponden a la interaccion entre diferentes
categorias espaciales y politicas (locales, regionales, nacionales, internacionales
y trasnacionales) con los sujetos colectivos; las condiciones hbistéricas buscan
situar la historicidad de los procesos concomitantes a la estructuracion de una
transnacionalidad, y no como algo dado, y menos como algo atemporal; las
econdémicas se refieren a la importancia de las reestructuraciones de un capitalismo
global, ahora posfordista y flexible; las fecnoldgicas toman en consideracion la
nocion de la compresion del espacio-tiempo (Harvey 2002) a partir del desarrollo
tecnolégico, principalmente el relativo a las innovaciones en la industria
de transportes y comunicaciones, que ha generado procesos de conexion
simultdneos y cada vez mas veloces; las culturales e ideologicas tienen que ver
con los procesos culturales, identitarios, ideoldgicos, utopicos y discursivos frente
a embates entre procesos centralizadores y descentralizadores, homogeneizadores
y hetereogeneizadores entre localizacion y globalizacion, entre otros aspectos;
las condiciones sociales rescatan la agencia tanto de los grupos sociales de
quienes viven y mantienen posturas, discursos, o sustentan condiciones objetivas
del transnacionalismo, asi como la agencia de quienes los crean; finalmente, las
condiciones rituales abarcan la gama de diferentes rituales que dan valor y lugar, y,
con ello, significado a la condicién trasnacional de los diferentes grupos sociales,
por ejemplo, los encuentros deportivos mundiales, o bien, conferencias de las
Naciones Unidas. Estas diferentes condiciones planteadas por Ribeiro son para mi,
antes que todo, directrices etnograficas para observar en la investigacion —en un
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campo polidiscursivo y poliespacial (Ferguson y Gupta 1997, Marcus 1998)— las
diversas disimilitudes del transnacionalismo. Especificamente, para el caso de los
tripulantes y los documentos aparecen como vitales las condiciones integradoras,
sobre todo en lo que se refiere a las cuestiones politicas y legales.

Por otro lado, cabe notar que muchos de los tripulantes pasaron por diferentes
experiencias de trabajos en el mar antes de tornarse tripulantes de naves mayores.
Esos distintos momentos laborales vivenciados fueron y estin marcados por el
Estado nacional chileno a través de las regulaciones que los condicionan como
aptos para trabajar, por medio de exdmenes y documentos. Labor y responsabilidad
estatal depositadas en la Armada de Chile, especificamente, por parte de la
Direccién General del Territorio Maritimo y de Marina Mercante (Directemar) y sus
diferentes filiales regionales y locales. Para cada paso laboral dado en el mar hay
una regulacion que remite a una acreditacion formal de una aptitud para realizar
tareas especificas. Asi, si, por un lado, hay una reproduccion de un habitus referido
a practicas y saberes en torno al mar (Bourdieu 2008), por otro lado, el Estado
regula y certifica tales tareas y da permiso para realizarlas. Por lo que el Estado
burocratiza, clasifica y ordena de este modo practicas y conocimientos (Herzfeld
1992, Douglas 19906). Los eventos de la vida marcados por experiencias especificas
de estos tripulantes en torno al mar estin enmarcados también por cuadros
legales especificos, que estin a su vez marcados tanto por politicas nacionales
como transnacionales —discutidas colectivamente en arenas transnacionales,
como las sesiones de la OMI (Organizaciéon Maritima Internacional)—, y, una vez
ratificadas, localmente sancionadas. Asi, las experiencias de pescador artesanal,
buzo mariscador y tripulante estin, cada una de ellas, de formas diferenciadas,
sometidas a legalidades y requerimientos especificos y, consecuentemente, a
documentos concretos que los habilitan para ejercer tales tareas. Cada uno de
estos trabajos requiere una certificacion de la jurisprudencia, que, para el caso
de Corral, varfa entre la Capitania de Puerto de Corral y la Gobernacién Maritima
de las ciudades de Valdivia y de Puerto Montt. Estas dependencias navales, segin
requerimientos diferenciados, otorgan el permiso y la habilitacion para tales
categorias de trabajo. Por tanto, para cada uno de estos trabajos corresponde, una
vez rendidos los exdmenes pertinentes, un documento que ratifica tales aptitudes.
Hay entonces entre los diferentes trabajos relativos al mar un encuentro entre
legalidades, conocimientos, saberes y practicas que remiten, por un lado, a las
experiencias y los valores locales, y por otro lado, a los encuadramientos legales
locales, regionales, nacionales y transnacionales que clasifican a las personas
como aptas, mediante pruebas y documentos, para ejercer su profesion.

Para pensar las implicancias entre documentos y condiciones transnacionales
es necesario que situemos ciertos aspectos relativos a la formacion de los
tripulantes corralefios, como también que dilucidemos los requisitos y certificados
necesarios para su embarque. Hay un claro contraste entre los actuales y
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anteriores documentos necesarios requeridos para embarcarse y, con esto, para
ser reconocidos laboral, legal y socialmente como tripulantes. Si bien en este
texto no me propongo explorar un bien histérico y de memoria de cémo y cudles
documentos cambiaron en forma y contenido, o ¢cémo otros se fueron agregando
entre las diferentes generaciones, distingo la importancia de las recientes
alteraciones en los cuadros legales relacionados con la rectificacion por Chile
del convenio STCW 95 (Standards of Training Certification & Watchkeeping), en
1999. Este convenio afectd y alteré profundamente el escenario de formacion
y, en consecuencia, de trabajo de los tripulantes. Tales alteraciones, una vez
reglamentadas y transformadas en ley, influenciaron la adaptacion de los tripulantes
que ya ejercian su labor, quienes debieron hacer cursos para poder renovar sus
documentos y adquirir otros necesarios para que cumplieran con lo exigido. Al
mismo tiempo, diferenciaron la formacion de los nuevos tripulantes, marcando
un hito generacional. Antes, la formacion se realizaba a bordo, por medio de la
experiencia y la documentacion necesaria para embarcarse, y la consecucion
de los documentos se limitaba a un examen maritimo rendido en oficinas de las
Autoridades Maritimas locales. Con el nuevo convenio, los futuros tripulantes
debian realizar un curso formativo de especializacion que los distinguia como
tripulantes de maquinas o cubierta; también debian efectuar cuatro cursos de
la OMI (Organizacion Maritima Internacional) y ademas rendir un examen frente
a las Autoridades Maritimas Regionales. Sobre los cursos, cabe destacar que cada
uno requeria y entregaba —una vez finalizados correctamente— un certificado y
c6digo especificos. Estos son: Curso de Técnicas Personales de Supervivencia (OMI
1.19), Curso de Lucha Contra Incendios (OMI 1.20), Curso de Primeros Auxilios
Basicos (OMI 1.13) y Curso de Seguridad Personal y Responsabilidad Social (OMI
1.21). Naturalmente, todo este proceso de formaciéon formal para poder obtener
“los papeles” tiene un alto costo. La ratificacién y posterior vigencia del convenio
STCW 95 en los confines nacionales y en muchos otros paises implicaron que las
generaciones anteriores vieran, de un momento para otro, ampliados y alterados
los documentos minimos que les garantizaban sus embarques y, con esto, sus
trabajos y desplazamientos.

Los documentos

Para que serve um documento? Documentos facilitam o ato de
contar, somar, agregar a populacio (e, assim, taxar a riqueza
e controlar a producao) e identificar o individuo —para fins de
conceder direitos e reclamar deveres. Assim, tanto elementos
particulares/individuais quanto o conflecimento sobre a
coletividade —esses dois componentes indissocidveis do
‘fato moderno’- se conciliam nos documentos, nos ‘papeis’
que, reconflecidos e regulados pelo Estado, identificam o
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individuo como tunico. O documento legaliza e oficializa o
cidadiao e o torna visivel, passivel de controle, e legitimo
para o Estado. O documento faz o cidadio em termos
performativos e compulsorios. Essa obrigatoriedade legal tem
o seu lado inverso: o de impedir o reconflecimento social do
individuo que nao tenfla documentos (Peirano 2006: 137).

Los documentos que en la actualidad utilizan los tripulantes se encuentran
agrupados, de manera usual, en una carpeta que ellos llevan embarque tras
embarque (ver la figura 1). Documentos que los definen como aptos para navegar,
trabajar y desplazarse transnacionalmente; que los adscriben a ciertas banderas
y a ciertos cuadros de derechos y deberes. Los documentos relativos al ejercicio
del trabajo de tripulante son, como mencioné antes, tramitados en organismos
publicos y entregados a quienes cumplan con los requisitos definidos por la ley.
Por medio de los documentos, si los dejamos hablar, como propone Peirano
(2006), podemos ver, y sobre todo distinguir, lo nacional de lo transnacional
y lo transnacional de lo nacional, por medio del ciclo laboral del tripulante y
los documentos relacionados con éste. Si los documentos “pueden revelar como
pueden poner en movimiento esas entidades que concebimos abstractamente
como Nacién, Estado y ciudadania” (Peirano 2006, 138), ;qué sucede en el caso
del tripulante? ,Cémo podriamos ver en el ejemplo de los tripulantes el Estado
en acto, la nacion baciéndose, el Estado en la cotidianidad de las personas? La
situacion es interesantemente compleja, por cuanto el trabajo de los tripulantes
sirve para pensar como los Estados nacionales lidian con politicas transnacionales
que, al final de cuentas, operan nacionalmente y son vividas en experiencias
siempre locales. En otras palabras, la gran mayoria de los documentos de los
tripulantes estan sometidos y corresponden a acuerdos internacionales, acuerdos
que, una vez ratificados, requieren la alteracién de marcos legales nacionales. Asi,
los documentos resguardados en la carpeta son requeridos por diferentes agentes
del Estado del pais donde el barco y el tripulante se encuentren (i.e., agentes de
aduanas, agentes de migracion, entre otros), su contenido es transnacional, su
emision es nacional, y su lectura, local. Es transnacional porque el documento y
su contenido son reconocidos, al menos, por todos los paises que hayan ratificado
los convenios asociados y aceptado los documentos como legalmente validos,
garantizando aptitudes, derechos y obligaciones. Es nacional, por cuanto, si
bien esta estandarizado internacionalmente, el documento se remite a un pais,
estableciendo de este modo un vinculo entre un pais, un documento y una
persona. Mientras que el documento se hace vivo al ser presentado o requerido, lo
que siempre se hace localmente. Cabe notar que los margenes del Estado y de las
fronteras son activados cuando se exigen estos documentos (Das y Poole 2004),
que permiten, entonces, la circulaciéon de las personas entre fronteras.
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Figura 1. La carpeta del sindicato®

Pero, para el caso de los tripulantes corralenos, ;qué documentos contiene esa
carpeta? Los documentos reconocidos como /los papeles por los tripulantes son: el
pasaporte chileno, la libreta de embarque chilena (que incluye un registro de los
certificados de los cursos de la OMI efectuados y el certificado de aptitud fisica), la
libreta de la bandera de registro del barco (siendo las mas frecuentes la panamerna
y la liberiana) y el Certificado Internacional de Vacunacion. Ademas, el tripulante
lleva copias de los cursos OMI realizados y tiene su carnet de tripulante nacional
(ver mds adelante la figura 3), que cuenta con su rol (numeracién) individual.
Cabe destacar también que la gran mayoria de los documentos necesarios para
el embarque estin escritos en mas de un idioma, pero al menos, siempre en
inglés. La documentacion de caricter mundial afianza el idioma inglés como
lengua global e integradora, que garantiza su lectura y con ello, el desplazamiento
del portador. Gran parte de estos documentos son transportados en una carpeta
confeccionada por el sindicato.” A continuacion me refiero, brevemente, a cada
uno de estos documentos.

Entre los diferentes documentos que portan los tripulantes hay uno que los (re)
localiza como ciudadanos chilenos, cuando se encuentran en otros paises:

6 Todas las fotos son del autor de este articulo. Por confidencialidad, se han omitido las
informaciones personales de los tripulantes que aparecen en las fotos.

7  La carpeta también es un indicador generacional; quien la posee corresponde en gran parte
a la segunda generacion de tripulantes, pues ésta fue confeccionada aproximadamente a
fines de los noventa, accion que, entre otras cosas, revela tanto la cantidad de documentos
como la necesidad de transportarlos. Ni el email ni la pagina web estin actualmente
activos. Las generaciones mas recientes también guardan sus documentos en una carpeta,
pero ésta tiene un cardcter genérico.
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el pasaporte® Sin contar algunos convenios de paises fronterizos o bien de
areas como la Comunidad Europea que permiten actualmente el libre transito
entre las fronteras de los paises que la componen, el pasaporte es el principal
documento vilido para transitar entre fronteras nacionales. Sobre el pasaporte,
Torpey comenta:

[...] the emergence of passport and related control on movement is an
essential aspect of the ‘state-ness’ of states, and it therefore seemed to be
putting the cart before the horse to presume to compare states as if they
were ‘hard’, ‘really existing’ entities of a type that were more nearly
approximate after the First World War. Moreover, what is remarkable
about the contemporary system of passport controls is that it bears
witness to a cooperating ‘international  society’” as well to an
overarching set of norms and prescriptions to which individual states
must respond (Torpey 2000: 3).

El pasaporte es, sin duda, un documento involucrado en el juego identidad/
alteridad; con él, o bien por medio de él, se afirma la pertenencia ciudadana
de una persona bajo un sistema legal burocratico amparado en convenciones
internacionales (Torpey 2000). Es un documento vilido, sobre todo porque es
reconocible, pues estd normativizado por convenciones internacionales; su mayor
eficacia radica en la adscripciéon y pertenencia de un individuo a un Estado nacional.
Pero el pasaporte es también el registro de una vida de viajes en el extranjero,
que marca las idas y las vueltas entre y por lugares, que, una vez caducado, se
torna en un documento-recuerdo que hace parte de la memoria de camparnias
(periodos de embarque) pasadas; que distingue, al fijar en el documento el
traspaso de fronteras en determinadas fechas, los surcos entre lugares y momentos
particulares. Pero sobre todo, para los tripulantes el pasaporte es uno de los
documentos requeridos para trabajar y embarcarse, que no solo les permite salir
del pais, sino que también es el documento de identificacion vilido y necesario
para transitar por/entre los diferentes paises. Por tanto, el pasaporte hace parte de
la lista de documentos que el tripulante transporta consigo y mantiene siempre al
dia para poder trabajar. El pasaporte, o documento de viaje, es indispensable para
transitar entre paises, y siempre estd entre los documentos minimos solicitados
por las agencias de contratacion, sindicatos, o bien, en anuncios clasificados que
ofrecen cupos de embarque.

Otro documento imprescindible para que el tripulante sea contratado y se

embarque es el Certificado Internacional de Vacunacion (ver la figura 2), que,
con una validez de diez afos, certifica que el portador esta vacunado contra la

8  No pretendo ahondar en todos los avatares del pasaporte; al respecto, hay valiosos trabajos
y discusiones; entre otros, véanse Lloyd (2005) y Torpey (2000).
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fiebre amarilla, y con ello, garantiza el transito entre algunas zonas del globo
que asi lo requieran. Cabe resaltar que en Chile son pocos los centros médicos
publicos que otorgan dicha vacuna, lo que implica un traslado para el tripulante.’
Todas las informaciones del documento, amparado por la Organizacién Mundial
de la Salud (OMS), estin escritas en tres idiomas, un texto bajo el otro; primero
en espanol, luego en inglés y finalmente en francés. La multiplicidad de idiomas
ratifica que el documento es para una persona en transito —entre paises, entre
fronteras—, revelando con esto los margenes del Estado (Das y Poole 2004) y al
mismo tiempo que el idioma se sitia como garantizador del transito, que posibilita
el flujo, en la medida que garantiza la comprension del significado de lo expuesto
en el documento por los agentes estatales.

En la tapa de la cartilla esta registrado el nimero de serie del certificado, y ademas
se incluyen espacios para colocar el nombre y el nimero del pasaporte de la
persona.'’” En las paginas interiores hay cinco columnas, para ser rellenadas;
columnas que tienen los siguientes titulos en espafiol: Enfermedad designada,
Fecha, Fabricante, Marca y Nimero de Lote, Proxima dosis (fecha) y, finalmente, un
espacio para el Sello Oficial del centro de vacunacion. Este certificado se ha vuelto
imprescindible, debido al alto nimero de paises que exigen dicha vacunacién, y
por el constante flujo casi imprevisible de las flotas mercantes. En ese sentido,
exigir y tener el documento son garantias de que el trabajador podri transitar por
el lugar donde el documento pueda ser requerido. El hecho de que sean la OMS
y los agentes de salud locales quienes controlen la tenencia del documento revela
también ciertas biopoliticas sobre el cuerpo (Das 1995) a un nivel transnacional,
que siempre es requerido localmente por agentes estatales de un determinado
pais. Solo los que tienen la vacuna biomédica pueden transitar. El control del flujo
exige también un control del cuerpo (Das y Poole 2004): cuerpo y persona son
al mismo tiempo controlados y unificados biomédicamente a través de vacunas
que garanticen un tipo ideal; uno inmune que evite el peligro de contaminarse.
Los anticuerpos de la vacuna permiten evitar contagios y promulgaciones futuras,
una vez clasificada la enfermedad (Douglas 2010). Los acuerdos transnacionales
ratificados buscan limitar el flujo a las enfermedades, para asi garantizar el flujo a
la persona-trabajador.

9  Durante mucho tiempo, era colocada exclusivamente en el hospital Salvador, en Santiago;
por tanto, los tripulantes eran obligados a desplazarse hasta la capital del pais.

10 Al hacer esto, ratifica la condiciéon particular del pasaporte como documento
internacionalmente reconocible en su capacidad de remitirse e identificar a una persona
dada de un pais dado.
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Figura 2. Certificado Internacional de Vacunacion

Los tripulantes también cuentan con su Libreta de Embarque (ver la figura 3),
definida en el Titulo I, Articulo 2° del Reglamento sobre la Formacién, Titulacion
y Carrera Profesional del Personal Embarcado como “el documento oficial que
acredita la inscripcion del titular en los registros del personal embarcado, a cargo
de la Direcciéon General, en la que consta su filiacion, revalidaciones, embarcos,
desembarcos, cursos aprobados y otras particularidades” (Armada de Chile 1999:
8). La Libreta de Embarque es el proceso culmen para poder embarcarse segin
los actuales reglamentos (Armada de Chile 1999), que incluyen la ratificacion de
convenios internacionales (como el STCW 95). Para que un tripulante pueda obtener
una libreta es necesario que haya hecho el curso de formacién de tripulantes —sea
para cubierta o maquinas—, realizado una practica a bordo, cursado los cuatro
cursos obligatorios de la OMI y presentado el examen en alguna reparticiéon naval.
El examen en espanol confiere el titulo nacional, y el examen en inglés, el titulo
internacional. En la Libreta de Embarque, confeccionada por Directemar, constan,
en primer lugar, los datos del tripulante (nombre, fecha de nacimiento, domicilio
y numero del carnet de identidad nacional); luego, el nimero de serie de la
libreta y una fotografia en color del tripulante; en las paginas siguientes estin
el registro del tripulante, los cursos de la OMI efectuados y el certificado de
aptitud médica; a continuacién estin los espacios para marcar los embarques y
desembarques, contenido que es rellenado siempre por la autoridad maritima
chilena. Por dltimo, se encuentran los espacios para colocar las vigencias de la
libreta. En consecuencia, en razon de obtener o haber renovado la Libreta de
Embarque, el tripulante debera contar previamente con los siguientes papeles-
documentos: Titulo o carnet de Tripulante (documento oficial del Gobierno de
Chile escrito en espafiol y en inglés, con vigencia estipulada; las renovaciones
podran hacerse en el reverso del documento), Certificado de los cuatros cursos de
la OMI requeridos y Certificado de Aptitud Fisica.
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Figura 3. Carnet de Tripulante y Libreta de Embarque

Los barcos donde trabajan los tripulantes de Corral navegan bajo diferentes
banderas de conveniencia, segin los intereses de la compaiiia, de los armadores y
de las agencias administradoras. El registro por medio de banderas de conveniencia
por las empresas navieras estd relacionado originalmente con el trafico naviero
durante la Segunda Guerra Mundial, pues registrar el barco en otros paises,
portando por tanto la bandera de un pais neutro, permitia evitar el ataque de las
armadas de los paises enemigos. Con el pasar del tiempo, y sobre todo motivada
por los impactos de la crisis del petréleo en la industria del transporte y comercio
maritimo en los afios setenta del siglo XX, aument6 la inscripcion en registros de
otros paises, o bien de registros nacionales de segundo orden, principalmente por
las ventajas econémicas que ofrecian estos registros. Stopford (2006) resume el
advenimiento y la masificacion de dichos registros, en especial por cuatro motivos:
1 las condiciones legales y financieras (sobre todo, las relativas a impuestos) que
establece el pais, 2) la relacion del pais con los tratados y convenciones sobre
seguridad en el mar, 3) las condiciones para la contratacion de la tripulacion y 4)
la proteccion naval de la flota en casos extremos.
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Figura 4. Libreta de Embarque panamena

Asi, retomando los documentos, cabe destacar que para que un tripulante se
embarque en un barco debe adquirir una Libreta de Embarque (Seaman Book, en
inglés), también reconocida, en algunos casos, como el Carné del Marino. Para
los tripulantes de Corral, el trdmite para obtener el documento es desarrollado
por los funcionarios o representantes del sindicato. Los navegantes solo entregan
las fotos y los documentos que sean necesarios, ademas de pagar una cantidad
determinada. En la tapa del documento se encuentra el escudo del pais. A modo
de ejemplo, en el caso de la libreta de Panama (ver la figura 4) estd escrito en la
parte superior:'' “Republica de Panama”; luego, abajo esta disenado el escudo del
pais, y debajo de éste aparece: “Marina Mercante Nacional”, y en la linea inferior,
“Carné de Marino”. En su interior se encuentran las primeras hojas con la identificacion
del tripulante, su nimero de inscripcion y su nimero de identificacion de cédigo
OML. En las paginas siguientes hay espacios para anotar bajo columnas, escritas en
inglés y espanol, las informaciones de cada embarque. En la parte superior de dichas
hojas esta escrito “Indicacion de Experiencia”, mientras que las columnas listadas son:
“Alistamiento”, con dos sub-columnas; “Fecha” y “Puerto”, “Desembarque”, también
con las subcolumnas de “Fecha” y “Puerto”, “Nombre de la Nave”, “Posicién a Bordo” y
“Firma del Capitin o Autoridad”. Por Gltimo, cabe distinguir que un tripulante puede
tener varias libretas de embarque de diferentes paises, lo que le permite estar
disponible para un mayor nimero de compaiias y de barcos.

11  Enla pdgina web de la Autoridad Maritima de Panama (www.amp.gob.pa) se puede acceder
a informaciones de todos los marinos y oficiales registrados bajo bandera panamena.
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Los documentos en accion

[...] la “persona” es algo mds que el resultado de una
organizacion, es algo mas que el nombre o el derecho de
un personaje o de una mascara ritual, es fundamentalmente
un hecho de derecho. Para el derecho, dicen los juristas,
solo existen: las personas, las res y las actiones, principio
que todavia hoy rige la divisién de nuestros codigos (Mauss

1971: 323).

Veamos el transcurso de los documentos, a través del uso de éstos en el trayecto
de ida y vuelta de un posible embarque por parte de los tripulantes de Corral. El
primer uso serd en el aeropuerto internacional de Santiago de Chile. El tripulante
usard su pasaporte para identificarse en el check in de la compania por la cual
esté viajando. Probablemente el pasaje sea un billete electronico. Luego tendri
que presentar, junto con su pasaje, la ficha de migracion y el pasaporte ante la
autoridad migratoria. Al llegar al primer pais donde desembarque tendra que
repetir dicho protocolo. Alli tendrd que presentar nuevamente su pasaporte, y
si el encargado tuviese alguna duda por la cantidad de viajes timbrados en su
pasaporte, ésta quedard esclarecida cuando el tripulante le responda cual es su
trabajo. Fueron pocos los casos que me fueron relatados en que fue necesario
mostrar la documentacién propia del tripulante para poder fortalecer su condiciéon
de sujeto en transito en los espacios de control migratorio. A llegar al barco, el
tripulante chileno le entrega al capitan todos sus documentos de identificacion,
quien velard por el buen orden de todos los documentos, antes de pedir que el
tripulante firme su contrato. El dia de la zarpa y el dia del arribo a algin puerto
llegaran las autoridades portuarias y la Policia de frontera, quienes revisaran la
documentacion de toda la tripulacion. Ellas velaran por la vigencia y aptitud de
los documentos. Son los documentos, antes que todo, a través de los cuales el
Estado, por medio de agentes especificos, categoriza a la persona. Al respecto, el
tripulante apunta:

Los documentos los guarda el capitan, el examen médico, el curso de
incendio, de supervivencia en el mar, relaciones humanas, primeros
auxilios y el certificado Panamefo. Entonces todos estos documentos
te los retienen vy te los dejan en el barco. Cuando ta llegas a un puerto,
llega un inspector a hacerte una revision, te pide todos esos documentos.
Si alguien que no ande con esos documentos, se partean'? al capitan
porque tienes que andar con todos esos documentos.

12 Multar o sancionar.
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En esta cita notamos que dentro de los margenes de la institucién total (Goffman
1961) que puede ser el barco, es el capitan quien guarda los documentos, y con ello,
quien vela por la identidad de la persona-ciudadano y del trabajador-tripulante. El
capitin no soélo tiene que resguardar el orden del barco, sino que tiene también
una responsabilidad sobre el orden de los documentos, y con ello, de las personas
que trabajan, cohabitan y viajan por medio de la embarcacion. Por otro lado,
también podemos notar que el tripulante conoce tanto la falta burocratica como la
condicién de vencimiento de los documentos, y sus consecuencias administrativas:
la multa o, en otras palabras, la norma y el peligro, en la medida que operan en
oposiciones complementarias de sentido y practica (Douglas 2007).

De este modo, tal como propone Peirano (2006), podemos reconocer que la
fuerza de estos documentos presentados radica en que son ellos los que pueden
decir quiénes son los que los portan. Pero, sfrente a quién? Gran parte de estos
documentos no tienen un uso local, salvo los casos de embarque regionales o
nacionales que realizan esporadicamente los tripulantes de Corral. La mayoria de
éstos son mediadores de mundos, y, como todo mediador, requieren establecer
dinamicas identitarias para generar la distincion, en este caso, de ser apto, de
ser tripulante, de estar regularizado, de ser chileno, de poder trabajar en barcos
adscritos a ciertas banderas, de la experiencia del tripulante, entre otros aspectos.
Los documentos son el pasado, el presente y el futuro de una experiencia de
trabajo. Si los documentos forman parte de la cotidianidad, pensar en ellos es
pensar también en el flujo, es ver otras aristas de lo que significa desplazarse para
los tripulantes de Corral; documentos, desplazamientos y trabajo coexisten en
una misma experiencia. Pero, por otro lado, los documentos ponen en accion las
formas locales de control, las hacen evidentes, sefialando y haciendo evidentes
configuraciones de poder, autoridad, territorio y control (Sassen 2008); el uso
y el control sitdan al sujeto portador en las condiciones normativas y punitivas
(Douglas 2007).

Por ultimo, el caracter transnacional de algunas de las agencias que amparan la
documentacion necesaria (i.e., OMI y OMS) —como la lectura y el documento en
si— deja entrever la obligatoriedad relativa al requerimiento para poder desplazarse
y trabajar, como también el uso dado a estos documentos en diferentes contextos
espaciales. Lo que nos proporciona un punto de lectura de las condiciones
transnacionales, acentuando con ello lo transnacional del sistema de clasificacion
que opera para garantizar tanto el trabajo como el desplazamiento del tripulante,
localizando al mismo tiempo la experiencia del flujo entre fronteras nacionales, a
partir del control y del resguardo nacional de los documentos requeridos.

151



Entre lugares y documentos: problematizando el desplazamiento...

Resituando los documentos

Los tipos de documentos, las formas como se obtienen y como son regulados estin
marcando interconexiones entre espacios locales, nacionales y transnacionales.
Cabe notar ge hay una subordinacion jerarquica (Dumont 1997) entre documentos
y normativas. Por un lado, el convenio transnacional STCW 95, que es en si un
documento, una vez rectificado, subordina las normativas nacionales, y con esto,
los documentos nacionales. El paso del tiempo entre las generaciones de tripulantes
de Corral revela alteraciones tanto en su formacién como en los documentos
requeridos para poder ejercer su profesion, distincion marcada por ratificaciones
nacionales de acuerdos promulgados transnacionalmente. Cuestion que marca
la injerencia entre espacios y autoridades, revelando escalas de interaccion; al
respecto, notese la influencia de las condiciones globalizadas contemporaneas en
los marcos de la accion de los Estados:

The epochal transformation we call globalization is taking place inside
the national to a far larger extent than is usually recognized. It is here
that most complex meanings of the global are being constituted, and
the national is also often one of the key enablers and enactors of the
emergent global scale (Sassen 2008: 1).

Las regulaciones y las documentaciones asociadas al trabajo y a la formacion de los
tripulantes condicionan la posibilidad de embarcarse, y con ello, de desplazarse.
Por tanto, podemos distinguir que si hay algo de lo que el tripulante se preocupa
es de tener sus documentos al dia. Por lo general, la renovacién de éstos, que
se puede realizar en la Capitania de Puerto de Corral, siempre se hace antes que
caduquen. Ademds, los documentos son cuidadosamente guardados, no sélo los
vigentes que garantizan el acceso al viaje-trabajo, sino también los antiguos, como
parte de una coleccion de memorias de viaje, de la experiencia de trabajo y de
vida. Perder los documentos, o mejor dicho, invalidar los documentos es invalidar
el acceso a un mercado global de trabajo, a flujos y dinamicas especificos para
la obtencién de trabajo. No tener los documentos o no tener los documentos al
dia es marginarse del trabajo, y con eso, del sustento de vida para €l y, sobre
todo, para la familia, y de los proyectos individuales de sus integrantes. Tener los
documentos al dia es parte del proceso de inclusion en un mercado internacional
de trabajo, que les permite no sélo seguir trabajando, sino optar por nuevos
horizontes de trabajo en otras companias. Lo contrario solo lleva a la exclusion de
dicho mercado. Tener y usar dichos documentos se conjugan con la posibilidad
de experimentar y vivenciar la transnacionalidad.

De igual modo, también podemos observar que la obtencién de los documentos
de los tripulantes muestra las vicisitudes del cuadro local-nacional-trans-nacional,
donde se entregan ciertas soberanias y autoridades territorialmente diferenciadas,
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vinculando, de este modo, al tripulante con procesos transnacionales, y al mismo
tiempo muestra como se da dicha vinculacion concretamente por los documentos.
Asi, el tripulante debera cumplir diferentes requisitos que le permitirian obtener
los documentos que lo declaren dentro de una categoria de trabajo transnacional;
que lo clasifican apto tanto para trabajar como para desplazarse. La obtencion
de los documentos se hace localmente, amparada en regulaciones nacionales
concomitantes a los acuerdos internacionales ratificados por el pais. El conjunto
de los documentos le dara una libertad de trabajo, y éstos forman parte de un
prerrequisito para tener una libreta especifica de alguna bandera que le permitira
trabajar y abordar cualquier barco que navegue bajo dicha bandera, quedando
apto para desplazarse entre océanos y paises.

Especificamente, sobre los documentos presentados resulta interesante destacar
que los que buscan garantizar un flujo-desplazamiento transnacional —como el
Certificado Internacional de Vacunacion, la Libreta de Embarque nacional y el
carnet o libreta de embarque de algiin pais de bandera de conveniencia— replican
el formato del pasaporte. En tamafio y forma buscan replicar la esencia-substancia
relativa a la eficacia simbdlica referente al documento histéricamente reconocido
como garantia de flujos: el pasaporte. Por otro lado, el pasaporte y las respectivas
libretas de embarque pueden ser considerados como una biticora que sirve para
reconstruir y situar los viajes en tiempos y lugares especificos. Asi, la Libreta
de Embarque registra el tiempo a bordo y cuando se llega y cuando se deja el
barco; mientras que el pasaporte pone en evidencia el tiempo entre la salida y la
vuelta al pais y entre paises. En conjunto, marcan el paradigma propio asociado
al desplazamiento y flujo de los tripulantes, la vivencia de un tiempo y espacio de
trabajo discontinuo.

Los documentos y las experiencias de trabajo y vida de los tripulantes revelan, por
tanto, las intensidades de las condiciones transnacionales (Ribeiro 2003), y al mismo
tiempo son Utiles no sélo para mostrar las interescalas entre espacios y lugares,
sino también las subordinaciones jerarquicas que suponen estas intersecciones.
Al mismo tiempo, los documentos sittan la condicién de persona en transito
por parte de los agentes y agencias representantes del Estado en sus diferentes
ambitos (politicos, econdmicos, de control, etcétera), revelando fronteras y flujos.
Podemos pensar que el cardcter transnacional de los acuerdos, o bien, lo material
de los documentos (Sahlins 2007) subordina lo nacional de las reglamentaciones
cuando corresponde al flujo situado en el trabajo del tripulante entre fronteras. Tal
cuestion solo puede ser comprendida cuando preguntamos no sélo quién viaja,
sino por medio de qué documentos lo hace.

Asi, estos documentos de viaje, de trabajo y de salud sitdan a la persona-ciudadano

en un pais especifico, pero también en una categoria de trabajo especifica, la
de tripulantes: resguardan y reflejan las formas y las condiciones que permiten
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el flujo entre fronteras y entre espacios de control, desnacionalizando de algin
modo este proceso, en la medida que las configuraciones legales y normativas
se han establecido, en su mayoria, en instancias transnacionales (Sassen 2008).
Al mismo tiempo, estos documentos reviven al registrar y conservar, tanto los
vigentes como los vencidos, el trabajo, el desplazamiento y las vivencias asociadas
a las campanas de embarques.

Asi, considerando las particularidades caracteristicas del comercio mundial, donde
mas del 90% del transporte es realizado por barcos operados por tripulantes, se
hace evidente mirar flujos y desplazamientos no sélo en las personas que garantizan
tal transporte sino también en los marcos legales que los regulan, discriminando
escalas, espacios e injerencias territoriales y de soberania, de autoridad y control que
pueden ser plasmados en los documentos de transito presentados. La experiencia
de vida y trabajo a bordo refleja, entonces, el ordenamiento y la clasificacion por
organismos, marcos y regulaciones configurados transnacionalmente, pero hechos
efectivos y controlados localmente.
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Aborto clandestino: ayer, hoy y... ;manana?*

Monica WEISNER H.

Introduccion

a interrupcion intencional del embarazo es un fenémeno universal en las
distintas culturas del mundo, hasta el punto que es imposible siquiera
imaginar una sociedad donde esto no se haya practicado.

Es un problema multifacético, de gran complejidad que concierne a numerosas
disciplinas, cada una de las cuales lo enfoca desde su perspectiva especifica. Ha
sido analizado, entre otros, por biomédicos, obstetrices, salubristas, politicos,
legisladores, tedlogos, filésofos, administradores publicos, bioetecistas, psiquiatras,
psicologos, economistas, historiadores, socidlogos, trabajadores sociales, demografos,
antropdlogos.

En este fenémeno multicausal, de gran complejidad, se constata una falta de abordaje
desde una perspectiva holistica, el que puede ser enfocado de manera preferente por
la antropologia médica, al dedicarse de una manera integral al andlisis de la salud y
a la prevencion de los malestares en el contexto de la cultura, del comportamiento
social, de los sistemas econémicos y politicos y de la biologia humana.

Hace exactamente 30 aflos que empecé con mis primeras investigaciones sobre
el aborto intencional. Desde entonces he estado involucrada en este tema penoso
y controvertido, trabajando con cientos, tal vez miles de mujeres que se han
encontrado en dificiles situaciones en sus vidas que les ha impulsado a interrumpir
el embarazo. Todos estos estudios me han permitido mirar “desde adentro” el

1 Publicacion original: Weisner H., Monica. 2010. Aborto clandestino: ayer, hoy y... ;manana?
En: Colegio de Antropdlogos de Chile A.G. Actas del VI Congreso Chileno de Antropologia,
Tomo I, pp. 97-111. Santiago: Grafica LOM. https://www.aacademica.org/vi.congreso.
chileno.de.antropologia/9
El VI Congreso Chileno de Antropologia se desarroll6 en la ciudad de Valdivia en 2007 y
sus actas se publicaron el ano 2010.
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mundo del aborto: conocer de primera fuente las motivaciones, las causas que
han impulsado a estas mujeres a proseguir con un acto tan doloroso y conflictivo.

He podido confeccionar perfiles de ellas, conocer sus percepciones, sus creencias,
evaluar sus mitos. Durante afios he escuchado las razones por las cuales se
embarazaron, en primer lugar, sin desearlo. He seguido parte de su proceso,
quiénes las han acompanado en esos momentos, cudles fueron las distintas
etapas desde que se tomo la decision de abortar, quiénes y donde les practicaron
los abortos, las complicaciones fisicas que tuvieron, los costos materiales y
emocionales derivados de sus acciones. Me he enterado de como fueron tratadas
durante este proceso, como se han sentido psiquica y animicamente después de
provocarselo. He entrevistado también a hombres, a veces las parejas de estas
mujeres, para conocer sus visiones, sus perspectivas en este problema. Y, desde
luego, he trabajado con estadisticas oficiales, con proyecciones aritméticas, con
estimaciones de organismos e instituciones no gubernamentales, analizando
cientos de encuestas, consultando a numerosos otros expertos en el tema, tanto
del pais como del extranjero.

Brindaré una sintesis de lo que considero mas relevante, centrindome en las tres
areas donde he intentado realizar mi aporte: a nivel tedrico, a nivel metodolégico
y a nivel aplicado.

A nivel teodrico

Antrop6logos médicos de los mas diversos entrenamientos, escuelas, paradigmas
y orientaciones tedricas se han interesado en el estudio de la salud reproductiva.
Ya se trate de una adhesion a paradigmas empiricistas o a paradigmas cognitivos,
a la perspectiva psicoanalitica en antropologia médica, a la teoria cultural
interpretativa, a la perspectiva médica ecologica, a enfoques postestructuralistas
y posmodernistas, a una antropologia clinica aplicada o bien a una antropologia
médica aplicada, el centro de interés es el analisis de la salud reproductiva en el
contexto de la cultura, del comportamiento social, de la biologia humana y en
algunos casos de la psique humana.

Sin embargo, segiin nuestro parecer, ninguno dard cuenta —en toda su complejidad
e inequidad- del proceso del aborto clandestino en mujeres de sectores populares
como el paradigma al cual adherimos: la Antropologia médica critica (AMO).
Como todos sabemos esta se ocupa del modo como las diferencias en el poder
moldean los procesos sociales, incluyendo la investigacion en Antropologia
médica. Las ideologias dominantes y los patrones sociales en el cuidado médico
estan intimamente relacionados a ideologias hegemoénicas y a patrones externos
a la biomedicina. Los antropologos médicos criticos entendemos los problemas
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en salud dentro del contexto de fuerzas politicas y econémicas que las circundan,
incluyendo a las fuerzas a escala institucional, nacional y global, que estructuran
las relaciones humanas, moldean los comportamientos sociales, condicionan las
experiencias colectivas y sitian los significados culturales. Este enfoque enfatiza
la inexistencia de una ciencia libre de valores y nos recomienda obtener la data
mas fidedigna posible para efectuar una precisa sintesis tedrica, a fin de que la
practica resultante de la investigacion pueda ser util en cambiar las condiciones
opresivas y aliviar al sufriente, en este caso la mujer pobre que debe someterse a
un aborto ilegal.

Pero, al existir diferentes niveles de andlisis, para estudiar la salud reproductiva
en general y el aborto en particular los estudiosos de las Ciencias Sociales, han
empleado una suerte de teorfas de alcance medio: tenemos desde el simple modelo
funcionalista de Davis y Blake con sus “11 variables intermedias”, el de Freedman
que amplia al anterior, con una estrategia tipo “embudo”, pasando por modelos
sociologicos de orientacion demografica (como el de Westoff y Mishler); el de
Carleton muy complejo y derivado de la reelaboracion de los modelos de Hill,
Back y Stycos, que permanece a nivel de explicaciones hipotéticas. Estd el modelo
de las “variables proximales” de Bongaarts y el mds amplio y comprehensivo de
Farooq y Simons. Hay otros que enfatizan principalmente los aspectos psicosociales
como el de Chung y Palmore, o el de Namboodiri, pero todos ellos desatienden
de algiin modo diversos factores sociales y culturales involucrados en el tema
(Weisner 1990). Ademas, el asunto en muchos casos, es que estos autores se han
limitado al empleo de estos modelos restringidos y focalizados, sin que se perciba
la existencia de un paradigma central que los enmarque.

En nuestros estudios, y considerando que el paradigma de la Antropologia Médica
Critica lo permea todo, he desarrollado un modelo analitico de alcance medio
de acuerdo al cual las variables historicas, socioeconémicas, politicas, culturales,
psicosociales y biol6gicas operan de manera dialéctica, y donde la perspectiva
de género ocupa un lugar relevante. De acuerdo al mismo hemos destacado dos
aspectos complementarios: las Metas de la fecundidad o la orientacion hacia el
nimero de los hijos o tamanio de la familia y los Medios para lograrlos, es decir, la
regulaciéon de la fecundidad. Debe existir correspondencia entre ambos aspectos.
De nada serviria querer planificar el nimero de hijos deseados si existe una
incongruencia para lograrlo.

De acuerdo a las Metas, debe comenzarse con el analisis de la macroestructura
economica del pais en estudio (el sistema econémico imperante, la organizacion
politica, social, juridica, los sistemas de salud, de educacion, de prevision). La
Estructura de la familia y su insercion en la macroestructura econémica condicionara,
en gran medida, las metas de la fecundidad hacia una familia mids grande o mas
pequeiia. Otros elementos coparticipantes son los Factores Culturales Generales,
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aquellos que permean a la cultura en su conjunto (por ejemplo la tradicion
religiosa catdlica determina marcos de accion, en algunos paises, respecto del
comportamiento sexual y reproductivo). Los Factores Culturales Especificos
son los relacionados con las actitudes, normas y representaciones sociales con
respecto al tamanio de la familia, los roles y funciones que cumplen sus miembros,
la valorizacion del sexo de los hijos, etc.

Tres son los factores principales que influyen sobre los Medios para controlar el
comportamiento reproductivo: factores de Motivacion, factores de Capacitacion y
factores de Facilitacion, que seran explicados en la seccion pertinente (Weisner 1997,
1994, 1988).

La evolucién metodolégica a la luz de la experiencia en terreno

Al investigar el aborto clandestino me he comprometido en el estudio de uno de
los temas mas conflictivos, marginales y prohibidos de nuestra sociedad, y por lo
mismo, mas dificiles de emprender.

Ello ha repercutido en todos los niveles de las investigaciones, principalmente en
el abordaje metodolégico. El hecho que el aborto provocado constituya un acto
tan sancionado desde el punto de vista legal, social, ético-moral, religioso, plantea
serios obsticulos a quienes pretendan obtener informacion sistematica fidedigna.

Una de nuestras conclusiones a nivel metodolégico cuando se investiga el aborto
clandestino es que una metodologia prefijada —aun cuando se hayan extremado
las precauciones en su confeccion y utilizacion— puede conducir a resultados y
conclusiones erréneas, diametralmente opuestas a la realidad. En mis estudios la
experiencia concreta en terreno interrogd a la metodologia, hasta llevarla a su
readecuacion.

Reconociendo esto, en las distintas investigaciones que hemos efectuado con
posterioridad enfatizamos la necesidad de emplear una metodologia pluralista y
complementaria, de acuerdo a los objetivos de cada estudio. En esta secuencia
utilicé primero acercamientos de indole cualitativa, luego combinaciones cuali-
cuantitativas y mas adelante enfoques cuantitativos. Se logré una muy buena
integracion de los distintos enfoques, lo que permiti6 fortalecer atin mas los procesos
de interpretacion. Las técnicas empleadas abarcaron desde aquellas intensivas con
muestras mas pequefias (entrevistas inestructuradas, en profundidad, estudios de
casos, historias de vida, testimonios, dramatizaciones, tests y pruebas de imagen
corporal y de conocimientos de reproduccion humana, etc.) hasta técnicas
extensivas con muestras representativas (entrevistas estandarizadas, cuestionarios,
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estadisticas oficiales de salud, estadisticas demograficas, proyecciones y
estimaciones aritméticas, entre otras).

Consecuentemente, las muestras elegidas han variado desde el trabajo con
pequerios grupos focales de discusion con mujeres y con hombres, tanto de sectores
populares como de mayores ingresos, con expertos en reproduccion humana, con
personal auxiliar y administrativo de los hospitales, luego con amplias muestras
de mujeres hospitalizadas por aborto provocado en varios centros asistenciales
del pais, hasta abarcar muestras estadisticamente representativas en seis paises de
América Latina. Desde luego, se ha trabajado sin excepcion con el consentimiento
informado de las personas entrevistadas.

Me referiré a algunas “complicaciones” de indole metodologica surgidas en
nuestros estudios a pesar de las precauciones que se intentaron tomar. En nuestra
primera investigacion, efectuada con un equipo interdisciplinario en un Hospital
de Santiago, enviamos una citaciéon por correo a las 500 mujeres consignadas en las
fichas clinicas del afno anterior, hospitalizadas en ese centro por complicaciones del
aborto provocado. Acudieron sélo cinco. Recorriendo cada una de las direcciones
registradas logramos reunir a 32 mujeres que no habian dado domicilios falsos,
con las cuales trabajamos. Esto constituyé un valioso aporte para despejar dudas
metodolégicas, y en futuras investigaciones optamos por acudir directamente a las
Unidades Sépticas de las Maternidades, donde se hospitalizan las complicaciones
del aborto provocado. En el préximo estudio obtuvimos antecedentes cruciales para
la comprension del problema, que no habian sido abordados antes ni en el pais ni
en otras partes. Sin embargo estos fueron desestimados por los canales oficiales de
Salud y Educacion, por considerarlos estadisticamente poco representativos. Sobre
la base de aquellos resultados, efectué otras investigaciones en 2 de los 6 servicios
de salud de la Region Metropolitana y en uno de la V Region. Trabajé durante
6 meses con cerca de 400 mujeres que representaban la totalidad de aquellas
ingresadas por aborto que reconocieron sus practicas abortivas. Las conclusiones
obtenidas aqui fueron consideradas significativas y validas por los canales de
Salud y Educacién, cumpliendo con nuestro proposito de aportar antecedentes
dtiles en la implementacién de nuevos programas de salud reproductiva. Otro
escollo metodolégico habia surgido al inicio de esta investigacion. Con el fin
de mejorar sus programas de planificacion familiar, a la direcciéon de uno de los
hospitales de Santiago le interesaba conocer la informacién que obtendriamos.

Al estar ellos familiarizados con la tabulaciéon y codificaciéon de encuestas y
cuestionarios con respuestas estandarizadas y de alternativas nos solicitaron
emplear ese tipo de instrumentos. Consenti, siempre en la prosecucion de una
metodologia Optima para obviar el eterno problema de fiabilidad en la obtencién
de datos cuando se estudia este fendmeno. Producto del temor, las respuestas de
las pacientes fueron falsas en la totalidad de los casos. A pesar de la evidencia
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clinica del aborto provocado, en todas las preguntas relacionadas con el mismo
respondieron negando dichas maniobras, argumentando no usar métodos
anticonceptivos ante el gran deseo de tener hijos, etc. Dejé pasar un tiempo
prudencial, y previo establecimiento de “rapport” con las mismas pacientes procedi
a usar una entrevista libre con pauta guia, en la cual reconocieron sus abortos,
las causas del mismo, las personas que los practicaron, incluso explayandose
espontaneamente sobre dichos temas. Se hace necesario destacar que el empleo
sucesivo de dos técnicas distintas con una misma entrevistada —una extensiva
y no apropiada para este topico conflictivo, intensiva la otra y pertinente al
tema— arrojaron respuestas tan diametralmente opuestas que parecieron haberse
obtenido con dos personas diferentes.

Escollos de otra indole han sido durante todos estos afios las dificultades impuestas
por las precarias condiciones hospitalarias de la seccion de enfermas infecciosas
por aborto: la fragil y a menudo muy deteriorada salud emocional y fisica de
las pacientes, con estados de gran postracion debido a las hemorragias y a los
cuadros febriles por las infecciones, que en ocasiones determiné la muerte de
algunas entrevistadas; las permanentes interferencias debidas a las rondas médicas,
curaciones, medicaciones, cirugias, exdmenes, aseos y muchos otros mas. Todo
ello incidi6 en que en numerosas oportunidades debi suspender la entrevista,
descubriendo, al intentar su prosecucién que la paciente ya no se encontraba en
el hospital.

En todos estos estudios obtuvimos resultados sorprendentes, pero todos sabemos
que las discusiones mas informadas y menos azarosas sobre el aborto exigen
—como punto de partida— conocer la magnitud aproximada del problema.
Principalmente debido a las sanciones penales del aborto, la informacion con
que se contaba en Chile era escasisima y las cifras que se manejaban en el pais
databan atn de los importantes estudios que se efectuaron en el decenio de 1960,
y con toda probabilidad estaban obsoletas. Algo similar ocurria en muchos paises
latinoamericanos.

Si bien en muchos casos la controversia es saludable, en este no lo es: los medios de
comunicacion social y otros manejaban cifras extremas, desde tasas bajisimas hasta
tasas muy elevadas del aborto provocado lo que no permitia situar el problema de
manera objetiva. Asi, para conocer la magnitud del fenémeno, con el Instituto Alan
Guttmacher de los Estados Unidos, entre 1992 y 1994 trabajamos en 6 paises de la
region: Republica Dominicana, México, Brasil, Perti, Colombia y Chile.

La metodologia empleada aqui fue complementaria, con tres fuentes principales de

informacion: estadisticas oficiales de salud, encuestas sobre empleo de anticoncepcion
y encuestas a profesionales expertos por sus conocimientos del aborto.
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En esa investigacion se estim6 en 160.000 el total anual de abortos provocados en
Chile, teniendo el nivel mas elevado de los 6 paises en estudio. Han transcurrido
varios anos desde aquella investigacion, por lo que he considerado imprescindible
elaborar nuevas estimaciones estadisticas del aborto clandestino, y que presentaré
en este Congreso por primera vez. Para eso trabajé con estadisticas oficiales
de salud, del INE, del Minsal, con la Encuesta Casen 2006, con estimaciones
de APROFA, efectuando entrevistas en profundidad a expertos en el topico
(médicos, jefes de servicios de hospitales, matronas, en ministerios, miembros de
organizaciones de mujeres, etc.), entrevistando ademds a mujeres hospitalizadas
por aborto.

Conclusiones

Las importantes y complejas transformaciones econémicas, sociopoliticas y
culturales en Latinoamérica y en Chile en particular en el dltimo medio siglo han
modificado drasticamente las aspiraciones de las parejas acerca del nimero de
hijos que desean tener. La posibilidad de determinar cuando y cuantos hijos tener
ha llegado a ser un prerrequisito para la participacion de las mujeres en la vida
moderna. Con todo esto, la tasa de natalidad ha descendido abruptamente en el
pais: de 5,5 hijos en el decenio de 1960, a 2,5 en el decenio de 1980, hasta llegar
a menos de 1,9 en 2006. Para el 2006, segtn la ultima Encuesta Casen Familias,
las familias indigentes de Chile tienen 1.8 hijos en promedio, las pobres 1,7, y
las familias no pobres tienen 1,2 hijos en promedio. Por su parte el INE, a partir
de sus proyecciones del Censo de 2002, arroja para el 2007 una tasa levemente
superior, de 1,9 hijos por mujer. En resumen, la tasa de fecundidad —el nimero
promedio de hijos que ha tenido cada mujer al concluir su edad fértil- entre 1950
y 2000 ha descendido en un impresionante 56% en el pais. Esta es la 2* tasa mas
baja de la region, después de Cuba y es inferior a la tasa de reemplazo que es de
2,1. Los expertos sefialan que con estas tasas el recambio generacional no sera
posible en Chile.

Hace un mes, los medios de comunicacion se centraban en este fendmeno. Un
importante periédico nacional® titulaba “Chile vive el sindrome de la cuna vacia.
El pais en etapa de transicion demogrifica avanzada”. Al respecto se entrevisté a
la Ministra del SERNAM quien manifestaba: “Bajar de 2,1 a 1,8 es serio. No s6lo
porque no permite el recambio generacional, sino porque un pais que tiene esa
tasa de natalidad estd demostrando que no le deja muchas opciones a la mujer
para ser madre ...... Si esta cifra CASEN es asi, es que estamos todos al revés de
los cristianos o yo por lo menos bastante perdida en eso. Me parece ilogico. El INE

2 El Mercurio, domingo 7 de octubre, 2007 — pp. D 22y D 23.
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deberi verificar nuestra actual tasa de natalidad a partir de estos nuevos datos”,
finaliza la Ministra.

Si como sabemos, durante toda su vida reproductiva la mujer chilena desea tener
en promedio algo menos de 2 hijos, para lograrlo destinara alrededor de 5 anos
entre embarazos, periodos postparto y lactancia e intentos de embarazo, y los
restantes 30 afos tratard de evitar quedar embarazada.

En estas tres décadas de sus vidas, casi todas estas mujeres habrin empleado
algin sistema para controlar su fertilidad. Europa tiene tasas de natalidad muy
reducidas, las que se han obtenido con programas altamente eficientes y poco
onerosos de contracepcion. En Chile, donde se han alcanzado las mismas tasas
que en Europa —cabe la legitima duda si esto se ha logrado, al igual que en los
paises europeos, con una excelencia en programas de regulaciéon de la fecundidad
a nivel masivo, alcanzando incluso a las familias indigentes. ;Podrd la cobertura
nacional en anticoncepcion dar cuenta por si sola de este impresionante descenso?
¢O esta reduccion de la natalidad chilena no se resolvera ademas de otras formas?
:Empleando tal vez la anticoncepcion de emergencia o “pildora del dia después”?
¢JJugara el aborto provocado algin papel de cierta envergadura en la disminucién
de los embarazos? A continuacion nos referiremos a estas materias.

Anticoncepcion de emergencia

En Chile, asi como el tema del aborto provocado y del aborto terapéutico han
desaparecido silenciandose casi completamente, el debate publico se ha desplazado
y ha sido reemplazado por la “pildora del dia después” o levonorgestrel. La discusion
acerca de la anticoncepcién de emergencia se ha reagudizado de gran manera,
marcando una divisién tajante de la poblacion en dos bandos irreconciliables y
sordos al didlogo —de la misma forma que antes sucediera con el aborto. El meollo
del asunto es si la “pildora del dia después” seria o no abortiva. La comunidad
cientifica no ha podido demostrar que el levonorgestrel sea abortivo.

A pesar de existir consenso en varios ambitos de que ha influido en evitar
embarazos, sin embargo, hasta la fecha no es posible configurar la cantidad de
dosis de levonorgestrel que han consumido las mujeres chilenas con los resultados
esperados. Esto se debe a la azarosa y erratica distribucion y manejo del farmaco.
Las razones estdn a la vista.

Esta pugna, tanto de politicas publicas, como de argumentos valoricos, religiosos
y econdmicos se viene gestando en el pais entre detractores y encomiadores
de la pildora desde hace varios anos. Sin embargo, a partir de octubre de 2007
el tema se ha radicalizado ain mas ocupando los titulares de todos los medios
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de comunicacion social. La confrontacion es severa entre grupos pro-vida y
pro-eleccion, entre altos personeros de la Iglesia Catdlica y el Gobierno, entre
los medios de distinta orientacion, entre la opinién publica, entre politicos de la
Concertacion y de la Alianza, hasta llegar actualmente al interior de la Concertacion
de Gobierno, disputa que muchos temen pueda radicalizarse ain mads, siendo la
que gatille finalmente el quiebre al interior del conglomerado politico. Asunto no
menor. Durante todos estos anos ha habido discusiones en el Congreso Nacional
de Chile, numerosas presentaciones en los tribunales de justicia y recursos (12)
presentados ante el Tribunal Constitucional, ya sea para frenar o para promover
su comercializacion en el pais. Uno de los recursos presentados al Tribunal
Constitucional (en enero 2007) que mejor explica los argumentos de los que se
oponen, es el de 36 diputados de la Alianza para que la pildora del dia después
sea retirada de los servicios de salud y de las farmacias. Citando a expertos
cientificos los parlamentarios exponen los posibles mecanismos de accion del
levonorgestrel: efecto anovulador — impedir la migracion espermatica — impedir
la fecundidad — impedir el transporte ovular e impedir la implantacion. Son éstos
los mecanismos que ellos consideran “abortivos afectando el derecho a la vida
del que esta por nacer”. En otra de las secciones de la solicitud agregan: “Al ser
resultado de gametos humanos es imposible negar que se trata de un ser humano,
pues es un ser y es humano, ya que pertenece a la especie humana ... aunque en
esa etapa aun tenga el cardcter de unicelular”.

La controversia de la pildora se remonta a principios de la década en el pais
cuando si contaba con registro sanitario. En ese momento las farmacias vendieron
muy poco de ese producto, principalmente debido a la presiéon de grupos
provida. Por ese motivo las cadenas farmacéuticas® optaron por no venderlo y los
3 laboratorios* que lo producian suspendieron su comercializacion.

Hasta antes de eso, se vendian cerca de 22.000 dosis anuales, principalmente en el
sector de la capital de mds altos ingresos. Desde marzo de 2006 estd incluido en
el Formulario Nacional de Medicamentos, y de acuerdo al Decreto Supremo 194
del mismo, las farmacias estan obligadas a vender el producto cuyas dosis importa
Cenablast. Sin embargo las principales cadenas farmacéuticas hasta hace algunos
dias se negaban a expenderla. No obstante en 85 farmacias independientes y mas
pequenas del pais® se vende otra “pildora” comercializada por APROFA, desde
mediados de este afo.”

Salcobrand, Cruz Verde y Ahumada.

Recalcine, Grunenthal y Tecno Pharma.

Galénica y Dr. Simi.

Bajo el nombre de Postday del Laboratorio franco-colombiano Lafrancol.

~N O Nk W

De nombre Optinor, del laboratorio ICON.
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La industria farmacéutica ha declarado tener una ganancia marginal en los Gltimos
cuatro afios. La “pildora” solo representa una exigua parte de los ingresos de
las principales farmacias. En estos 4 afios se han vendido 63.000 unidades del
levonorgestrel.® En un periodico’ se lee “sQué hubiera pasado si vender este
producto hubiese sido un negocio redondo? ;Se trata de un asunto ético o comercial
para las cadenas farmacéuticas del pais? Otro titular de dias recientes permite
arrojar luz sobre el tema: “Cadenas farmacéuticas chilenas venden el medicamento
en filiales extranjeras”. La Ministra de Salud reprocha: “las farmacias vendieron por
mas de 4 afios la pildora del dia después sin acusar ninguna contradiccion ética,
como lo hacen ahora” y agrega “aqui dicen que es un problema ético, y en otros
paises las mismas cadenas la venden.”"°

Por abstenerse de vender el producto pese a la obligatoriedad legal, las 3
principales cadenas farmacéuticas fueron sancionadas a pagar una multa de 1.000
UTM" en cada uno de sus locales. Esta es la 2* sancion que se les imparte.'? Hasta
ahora se las multé por un solo local y a los pocos dias las cadenas de farmacias
han decidido reponer transitoriamente su stock y vender el producto a fin de
evitar las multas. Pero “no piensan quedarse con los brazos cruzados”? y tienen
ya algunas lineas de accion legal que les permitan no distribuir la pildora en sus
locales. Pedirian ademds audiencia al Tribunal Constitucional.

Un periédico alude a esta situacion citando a un connotado abogado' quien
asegura que “la combinacion del derecho a la vida del que estd por nacer (sic)
y el derecho a la actividad econémica como garantias constitucionales, permite
asegurar que el tema de la pildora es una materia legal que debe pasar por el
Congreso y no basarse simplemente en un decreto como ha sido hasta ahora”.

Polémicas en algo similares en el vecino pais son las que quedan de manifiesto
en la publicacién de Susana Chavez (2004) titulada “Cuando el fundamentalismo
se apodera de las politicas publicas. Politicas de salud sexual y reproductiva en
el Perd”.

8  Recaudando en total $280 millones. Para comparar, slo en un ano, el medicamento Tapsin
vendio $ 12.5 millones de dédlares.

9  El Mercurio, 1° de noviembre, 2007, p. C5.

10 Alude a Farmacias Ahumada que comercializa el Postinor 2 en México.

11 $ 33 millones MN.

12 Salcobrand tiene 60 citaciones desde Junio de 2007, Ahumada lleva 15.

13 El Mercurio, 28 de octubre, 2007, pp. A1-B1-B4, aparecen los siguientes titulares: “Farmacias

Y

en batalla frontal con el Gobierno tras multas por “pildora del dia después”, “Farmacias
acorraladas por el Gobierno para imponer venta de la “pildora”.

14 El Mercurio, 28 de octubre, 2007, p. B5: el Abogado Sr. Arturo Fermandois.
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El Tribunal Constitucional también se ha visto afectado por este debate, ya que ha
debido inhabilitar a uno de sus miembros" por haber pronunciado previamente
su opinion sobre el tema de la “pildora” en un texto, siendo reemplazado por un
abogado integrante.

La Iglesia Catolica ha estado en el centro del debate. El Papa Benedicto XVI hace
unos dias encargd “no anestesiar la conciencia frente a firmacos que provoquen
abortos, como “la pildora del dia después”, recomendando a los farmacéuticos
que no la expendan. A estas declaraciones, la Ministra de Salud comenta'® que

el mensaje de Benedicto XVI no es del todo aplicable en Chile y el
Papa podria haber hecho alusion a los paises donde los farmacéuticos
tienen la facultad de emitir recetas. En el pais son los médicos quienes
prescriben los medicamentos y ellos si pueden declararse objetores de
conciencia en el caso de los anticonceptivos.

El Obispo Alejandro Goic, presidente del Episcopado de Chile,"”” manifiesta: “Los
medicamentos que estin en el Formulario Nacional son para curar la vida, y no
para destruirla”. El articulo expone: “Un fuerte pronunciamiento contra el Gobierno
emitié ayer la Conferencia Episcopal de Chile por la accion de disponer de la
“pildora del dia después” en las farmacias del pais”. Monsefior Goic y Monsefior
Cristian Contreras recogiendo las palabras del Papa, apelaron a la objecion de
conciencia para que los farmacéuticos no entreguen el farmaco, ya que tiene
un cardcter abortivo para un sector de la sociedad cientifica. Monsefior Cristidn
Contreras, secretario general de la Conferencia Episcopal de Chile,'® sefiala que
“no existe un dialogo efectivo con el Minsal, en materias que preocupan a la
Iglesia Catolica, como la pildora del dia después que el Gobierno promueve”...
mas alla de las politicas puntuales, interesa conocer la concepcion de persona
humana que tiene esa cartera”. Sobre las sanciones del Gobierno a las farmacias
por no disponer de la pildora, indicé que “el tema de fondo para la iglesia es el
valor de las vidas humanas, en este caso la defensa del que esta por nacer” (sic).

La Camara de Diputados no ha estado ajena a esta radicalizada discusion -y
esta vez, desde otro dngulo, se ha visto envuelta en un peligroso forcejeo entre
parlamentarios de la Concertacion. Su presidente, Patricio Walker," declaré entre
otras cosas que “obligar a vender la “pildora del dia después” constituye un
atentado del Gobierno a la libertad de conciencia”. Duras criticas formularon

15 Sr. Enrique Navarro.

16 El Mercurio, 31 de octubre, 2007, p. C5.
17 El Mercurio, 31 de octubre, 2007, p. C1.
18  El Mercurio, 1 de noviembre, 2007, p. C5.
19  El Mercurio, 31 de octubre, 2007, p. C4.
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a esta afirmacion diputados socialistas y PPD, las que generaron a su vez una
muy enérgica reaccion de diputados de la Democracia Cristiana. Uno de ellos®
expresO: “hay una légica estalinista para imponer las cosas”. Otro diputado?
indicé: “Si diputados del PS y del PPD quieren romper la concertacion al interior
de la Camara que tengan cuidado, porque nosotros también podemos conversar
nuestra situacion en el gobierno”.

Por su parte, el jefe de la bancada socialista®?, y un diputado PPD? inicialmente
pretendian presentar una censura a la mesa directiva de la Cimara de Diputados
para provocar la caida de su Presidente, pero finalmente la cambiaron por una
peticién de renuncia y la exigencia de que se retracte de sus dichos.

Esta es la declaracion que en dias recientes hiciera la Presidenta de la Republica®!
sobre la “pildora del dia después”: “Son las personas las que deben decidir por
sobre los intereses comerciales o las materias de Estado. En Chile, nadie puede
ni debe ser violentado en su conciencia en ningin aspecto en la vida. ;En qué
sentido? En todos los sentidos, aspectos y direcciones, porque son las personas las
que deciden, y no el Estado”.

Para finalizar este capitulo exponemos lo que muchos piensan y es que —detrds
de la encarnizada batalla que en Chile liberan grupos de poder politico y religioso
contrarios al levonorgestrel— existirian segundas intenciones tan o mas poderosas
que el tema “pildora”. Se trataria de demostrar implicitamente que —si con un
farmaco donde no estd demostrado su efecto abortivo de unos dias hay tal
oposicion— mucho menos existe la posibilidad de reconsiderar que se devuelva
al aborto terapéutico y al aborto provocado el status y la penalizacion legal que
habia en Chile antes del cambio introducido por el Gobierno Militar.

Comportamiento anticonceptivo de las mujeres
que se provocan abortos

De acuerdo a nuestro modelo analitico, refrendado por la experiencia en terreno,
tres son los factores principales que influyen sobre los Medios para controlar el
comportamiento reproductivo:

20 Sr. Jaime Mullet.

21  Sr. Pablo Lorenzini.

22 Sr. Fulvio Rossi.

23 Sr. Marco Antonio Nunez.

24 El Mercurio, 1 de noviembre, 2007, p. C1.
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a) Los Factores de Motivacion: Son los factores culturales a nivel cognitivo, que crean
una actitud favorable o desfavorable, activa o pasiva hacia el empleo de métodos
anticonceptivos. En muchos de los casos que hemos estudiado se cre6 una actitud
de rechazo por barreras culturales tales como el temor “a contraer cancer” con los
DIU, hasta padecer odontalgias, frigidez o alergias con los anticonceptivos orales.
Creencias extendidas entre las adolescentes son por ejemplo, que si las relaciones
sexuales son esporddicas o si son las primeras no se produciria un embarazo, por
lo que en esos casos no emplean métodos anticonceptivos.

b) Los Factores de Capacitacion: Son aquellos relacionados con la informacién
sobre la existencia de métodos contraceptivos, con los requisitos que se necesitan
para solicitarlos, y con el adiestramiento y las aptitudes de las personas para
usarlos.

¢) Los Factores de Facilitacion: Son los relacionados con el desarrollo de la
tecnologia en contracepcién y con la disponibilidad y acceso a esa tecnologia.
Estos aspectos son de competencia de las instituciones y organismos estatales
y privados encargados de los programas de regulacion de la fertilidad y estin
estrechamente vinculados con las politicas de poblacién de los gobiernos.

Nuestra experiencia nos ha confirmado que las mujeres que abortan han tenido
severos obstidculos en algunos o en todos estos 3 niveles. Una proporcion
importante no ha empleado la moderna anticoncepcion de manera sistematica.
Transitoriamente, en su reemplazo, se deciden por los métodos naturales
(Ogino, ritmo). Lo dramatico aqui es que los métodos naturales que emplean
estan basados en el absoluto desconocimiento del propio ciclo fértil. Se produce
aqui una asociaciéon que es la causa penosamente eficiente de embarazos no
deseados: si ellas no usaran métodos modernos pero conocieran correctamente
su ciclo fértil, los embarazos no serian tan frecuentes. Y si no conocieran su ciclo
reproductivo pero emplearan en forma sistematica los métodos modernos, casi no
se producirian embarazos. Asi, las entrevistadas de sectores populares creen que
los dias del sangramiento menstrual, los inmediatamente previos y posteriores, son
los que constituyen el periodo fértil. Y creen que no puede haber embarazo en
los dias de maxima fertilidad: en los dias intermedios entre una menstruacion y la
proxima. Consecuentemente, creen en una fecundacion de tipo mecanica donde
el Utero se “abrirfa” para permitir el periodo menstrual, posibilitando entonces
la entrada de los espermios; los que no podrian entrar el resto del mes, ya que
permaneceria “cerrado”.

Ello las conduce a la continencia y a la interaccién sexual justamente en los
dias inadecuados para su gran motivacion de no tener hijos. Emplean asi
erréoneamente lo que denominan Calendario chino (por Ogino) o también utilizan
en los dias inapropiados los métodos asociados al coito (preservativos, jaleas,
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ovulos, espermicidas y otros). Estas creencias no son aleatorias ni aisladas sino
que configuran etnociencias, “ciencias populares” estructuralmente coherentes,
aunque en este caso equivocadas desde el punto de vista cientifico y han guiado
el comportamiento sexual y reproductivo de nuestras entrevistadas. Son resabios
vigentes de la medicina humoral hipocritica, bastante extendidos atin en sectores
populares de nuestro pais y de Latinoamérica. Como resultado de esto a menudo
se han embarazado, y si éste embarazo no ha sido planificado ni deseado, finaliza
en un aborto. De ahi la importancia de conocer estas creencias —que han sido
transmitidas por agentes socializadores a través de la tradicion oral y reemplazan
el lugar que debieron tener los conocimientos cientificos en estas materias.

La regulacion de la fertilidad en Chile es un tema donde hay mucho de mito y
gruesas y erroneas interpretaciones que es necesario despejar. Tanto los medios
de comunicacion social del pais, como todas las cuentas sectoriales realzan el casi
medio siglo de una dilatada, eficiente y sostenida regulacion de la fertilidad en
el pais. Un breve recorrido critico por estos 45 ainos me permitirdn concluir que
estas aparentes sistemdticas y exitosas politicas y programas de anticoncepcion no
lo han sido tales en la practica: podriamos hablar de periodos mas bien cortos y
no tan eficientes.

Asi, en 1962 el SNS crea una Comision a fin de elaborar estrategias para reducir
la incidencia de los abortos provocados que alcanzaban las caracteristicas de
una pandemia. En 1964 se formula la primera Politica de Planificacion Familiar
del Gobierno de Chile con esa misma finalidad, la que se da a conocer al pais
en septiembre de 1966, con gran resistencia de los sectores conservadores. En
1968 se firma un convenio entre el SNS y APROFA, donde esta tltima actia como
intermediaria hasta 1990 en la donacion de anticonceptivos provenientes de la
USAID.*»

Consideremos que apenas 6 afios después de iniciadas las actividades de
planificacion familiar en el pais, sobreviene la Dictadura Militar. Por razones
ideolégicas y geopoliticas, la politica de poblaciéon aprobada por ese Gobierno
en una de sus partes principales recomienda que “es deseable un aumento
significativo de la poblacién”. Durante los 17 anos en que el Gobierno Militar
estd en el poder se produce una fuerte desincentivacion de los programas de
regulacién de la natalidad. Hay una clara ausencia de estudios referidos al tema y
se prohibe el ingreso al pais de las Encuestas Demogrificas y de Salud, lo que nos
ha perjudicado hasta la fecha. Se penaliza el aborto sin excepcion.

Recién en 1990, con el advenimiento del primer Gobierno democratico que
sucede a la Dictadura, se van enrielando lentamente las actividades de regulacion

25 Agencia Internacional para el Desarrollo de los Estados Unidos.
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de la fertilidad en Chile. Sin embargo, durante varios afios adolecen de vacios
que inciden en su ineficiencia. En 1991 se formula el Programa de Salud Materna
Perinatal donde la planificacion familiar es tan solo una actividad mas, sin
estrategias ni recursos propios, y la cobertura en anticoncepcion es insuficiente
(principalmente en grupos de alto riesgo como son las adolescentes, las solteras
y mujeres recientemente hospitalizadas por aborto).

En 1995 la USAID pone término a la donaciéon de anticonceptivos en Chile,
por considerarlo estable politica y econémicamente. En 1997 la Salud Sexual y
Reproductiva es definida como una de las 16 prioridades de Salud para el pais.
Como referencia, la poblacion de usuarias de anticonceptivos bajo control del
SNSS ha sido en 1990 de 18,5% de mujeres en edad fértil; de 25,6% en 1998 y
29,8% de las mujeres en edad fértil en 2005. Podemos observar que no es una
cobertura suficiente para un pais con una elevada magnitud de aborto. La meta
del MINSAL es aumentar el porcentaje a 50%.

En resumen, no se puede hablar en propiedad de 45 afios de regulacion de la
natalidad en Chile, como si se tratara de programas con un desarrollo sostenido
y exitoso. Creemos que hay distintos periodos con mayores o menores logros. El
primero, desde 1967 hasta 1973: 6 afios en que comienzan en Chile las actividades
de anticoncepcion. Desde 1973 a 1990: 17 anos donde sufren un retroceso a
partir de la Dictadura Militar hasta el comienzo de la Democracia; y desde 1990
a la fecha: de estos 17 afos, realmente sélo en los ultimos 10 los programas de
regulacion de la natalidad se han ido consolidando. Recordemos aqui lo sefialado
por el BID en 2006: una buena y adecuada politica, mal implementada, tiene peor
éxito que una alternativa no tan buena, bien implementada.

Lo fundamental es tratar de reducir el nimero de abortos llegando a la raiz
del problema: los embarazos no planificados ni deseados. El discurso publico
considera al aborto provocado aisladamente de estos sucesos que lo precipitan,
y politicamente se le trata como el episodio central del comportamiento
reproductivo, antes que como el dltimo y dramdtico recurso cuando han fallado
las demas opciones.

Aborto clandestino
Desde la perspectiva legal
En el Decreto N° 725, articulo 119 del 11 de diciembre de 1967 del Codigo Sanitario

Chileno se establecia: El embarazo puede ser interrumpido solamente por razones
terapéuticas, aquellas relacionadas con la existencia de riesgos para la salud de la
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madre y para la vida de la madre. El C6digo Penal Chileno puntualizaba la sancién
en caso de transgredir la ley: de uno y medio a 3 afios de prisién para la persona
que practicaba el aborto y de 3 a 5 afios para la mujer que consentia en un aborto
o se lo autoinducia, a menos que el acto se hubiera efectuado para esconder el
deshonor, en cuyo caso la pena se reducia.

El Gobierno Militar derogé el decreto anterior y eliminé absolutamente el
aborto incluso el terapéutico, de acuerdo a la Ley 18.826 (también denominada
“Ley Merino”) del 15 de septiembre de 1989. A partir de entonces el aborto es
considerado como delito de homicidio simple —penado hasta con 8 anos de carcel.
Si es necesario elegir entre la vida de la madre y la del embrion o del feto, se
debe optar por la vida de éstos. La actual regulacion penal en Chile “considera
a la mujer y el valor de su vida como un bien juridico subordinando al feto en
gestacion”.

Parece paraddjico que con orientaciones ideologicas y politicas tan antinémicas
como las del Gobierno Militar y aquellas de los Gobiernos de la Concertacion,
los resultados hayan sido tan coincidentes con respecto al aborto provocado. El
primero legislé para prohibirlo, y los otros han evitado absolutamente tocar el
tema: 17 afnos activamente, por un lado, y otros 17 afios pasivamente, por otro
lado, han marcado durante casi 35 afios la penalizacion total del aborto en Chile.

Chile es asi uno de los 18 paises del planeta donde el aborto se encuentra
totalmente prohibido. Hace algin tiempo politicos y parlamentarios chilenos
enviaron sendos proyectos de ley que abogaban por aumentar atin mas las penas
por aborto, a 15 afios de prision.

Aborto terapéutico

El aborto terapéutico —cuando el embarazo representa un grave riesgo para la
vida y la salud de la mujer— constituyo una prestacion de salud durante mas de
55 anos, incorporada en el Codigo Sanitario desde 1931. Con la reforma al dltimo
Cddigo Sanitario introducida por la dictadura, una accién médica de ocurrencia
diaria, dirigida a salvar la vida de la mujer, pasa a catalogarse como un hecho
criminal.

Es también un tema invisibilizado y ni los medios de comunicacion social, ni
las autoridades ni los politicos se manifiestan al respecto; sélo lo hacen muy
esporadicamente cuando surge un caso mas “medidtico”. Como en la comentada
situacion en el pais del feto anencéfalo donde se conocia de antemano que
morirfa al nacer y no se permitié el aborto terapéutico. O el conocido caso
ocurrido en Santiago donde a Gladys Pavez tampoco se le permitid el aborto
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terapéutico de un feto con agenesia renal (no tenia riflones, ni vejiga, ni vias
urinarias, ni aparato excretor), sin la menor posibilidad de sobrevida, ya que no
existia ninguna probabilidad de transplante ni de dialisis intra o extrauterina. A
la madre no se le acepto ni siquiera la peticion de adelantar el parto; solo se le
indujo cuando el embarazo estuvo de término. La nifa murié a las 6 horas de
nacer, aproximadamente en el lapso previsto de antemano por los médicos.

El Dr. Smiljan Kukolj, entrevistado por un periodico del pais*® para comentar
el caso, senalé: “Dios es mas sabio que el hombre y hay que dejar actuar a la
naturaleza”. Condené terminantemente a posibles abortos terapéuticos incluso
cuando se descubran graves anomalias en los fetos, cuyo destino es la muerte al
nacer. El avala sus palabras con su experiencia personal, ya que tuvo conocimiento
previo de que sus 4 hijos varones nacerfan con hidrocefalia, muriendo 3 de ellos
al nacer. El ultimo hijo, Ivdn, sobrevivio, al practicirsele en los Estados Unidos
14 operaciones al cerebro, cuyos costos asumié completamente la Rockefeller
Foundation, donde el Dr. Kukolj se encontraba becado.

Nuevas estadisticas del aborto provocado en Chile

Para conocer la magnitud de un tema tan penado y controvertido en Chile como
es el aborto intencional, solamente se puede emplear una metodologia indirecta,
en el entendido que ninguin estudio puede dar cuenta exacta de su incidencia.
Esto es porque se intenta medir el comportamiento de un drea oscura e ilicita
de la vida reproductiva de las mujeres, oculta por el secreto y el temor. Todo lo
que nosotros los investigadores podemos hacer —dada la falta de informacion
fidedigna— es tratar de manera seria y acuciosa de arrojar algo de luz sobre este
dificil problema.

a) Hospitalizaciones por aborto: En primer lugar nos basamos en las estadisticas
oficiales de las mujeres hospitalizadas por aborto. Chile tiene el mejor sistema de
estadisticas de la region con un subregistro de 0.7

De acuerdo a éstas, en Chile se hospitalizaron 23.052 mujeres por aborto en 2000.

La disminucién en los dltimos anos de las hospitalizaciones por abortos en Chile
—que es uno de los indicadores principales para calcular el aborto— podria deberse
ademas al hecho de que las técnicas, procedimientos y medicaciones utilizados
en su realizacion han mejorado notablemente en el ultimo tiempo, lo que se

26 El Mercurio, 30 de mayo, 2002, p. 27.

27 Por ejemplo Colombia tiene un subregistro de 17%, Republica Dominicana tiene un de

33%.
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traduciria en una menor incidencia de complicaciones y con eso en una menor
necesidad de requerir hospitalizacion.

Otro punto crucial es el amplio reconocimiento de que no todas las mujeres
hospitalizadas por complicaciones tienen abortos inducidos: una proporcién
de ellos es espontaneo. Y aqui se encuentra otra dificultad: decidir cudl es la
proporcion de uno y del otro. Para Chile, oficialmente, el 9% de los abortos
hospitalizados es espontineo, pero creemos que la proporcion es mayor. Para
calcular esto se aplicaron 4 diferentes acercamientos metodologicos:

1. Una estimacion de indole biolégica, que para Chile arroja que el equivalente al
3,31% de todos los nacidos vivos termina en un aborto espontaneo hospitalizado,
lo que equivaldria al 25% de abortos espontineos hospitalizados.

2. El enfoque de la OMS - FLASOG?* que estima que el 33% de los abortos
hospitalizados en América Latina son espontaneos.®

3. Otras 2 estimaciones del AGI:

Asuncion 3: Expertos médicos entrevistados en distintos paises de la
region sefialan que el 15% de los abortos hospitalizados es espontineo.

Asuncion 4: Expertos médicos entrevistados en distintos paises de la
region senalan que el 25% de los abortos hospitalizados es espontineo
y es el que refleja el nivel intermedio aproximado entre las estimaciones
mas bajas y las mas elevadas.

Asuncion 5: Nosotros hemos empleado el nivel intermedio exacto entre
la estimacion mds baja y la mas alta: 20%.

Asi, para Chile, del total de hospitalizaciones por aborto en 2006, sustrayendo el
20% de abortos espontineos, quedan 18,452 abortos provocados el afo recién
pasado.

b) Multiplicador o Factor de Inflacion o Factor de Expansion: No creo que exista
un solo experto que piense que esta cifra represente el cilculo final de nuestras
estimaciones, ya que significaria que absolutamente todas las mujeres chilenas
que se provocan abortos experimentan complicaciones, y que absolutamente
todas estas complicaciones se hospitalizan. Es decir, que esta cifra de mujeres
hospitalizadas representa el iceberg completo. Querria también significar que no
existen mujeres de mayores recursos que abortan en buenas condiciones de sepsis,
con personal calificado. Los epidemidlogos, los demodgrafos y otros expertos

28 Federacion Latinoamericana de Sociedades de Obstetricia y Ginecologia.

29 Esto se obtiene encuestando a la mujer hospitalizada para que responda si el aborto fue
intencional o espontineo.
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concuerdan con nosotros, cuando asumimos que solamente una proporcion de
los abortos provocados se hospitaliza, es decir, por cada mujer que se hospitaliza
por aborto clandestino hay un nimero adicional de mujeres que se provoca
abortos pero que no sufre complicaciones y otras que no pueden o no desean
hospitalizarse.

Para hacer este calculo debimos recurrir a un método indirecto que denominamos
“factor de expansion, o multiplicador o factor de inflacion”. Este multiplicador se
obtiene con gran acuciosidad, analizando meticulosamente numerosos factores
en juego, que van cambiando en el tiempo, tal como ha cambiado la practica del
aborto en la region, atn sin cambios en lo legal. Recordemos que los primeros
calculos de multiplicadores a nivel mundial se efectuaron en Chile en el decenio
de 1960, cuando el aborto habia adquirido las caracteristicas de una pandemia:
31% de los abortos se hospitalizaba de acuerdo a Monreal y Armijo (1962: 3-39).
Viel (1975: 226-237) indicaba que por cada hospitalizacion por aborto provocado,
existian dos mis de los cuales nada se sabia.

Pero han transcurrido 45 anos desde aquellos estudios pioneros y sabemos que
en este tiempo las condiciones en las que se practica el aborto han mejorado.
Conocemos que mientras mas seguras son las técnicas que se utilizan, la proporcion
de abortos que requiere de hospitalizacion es mas baja y al mismo tiempo mas
elevado sera el factor de Expansion. Asi, una tasa 1:7 caracteriza a los paises con
servicios buenos y seguros de aborto. Una tasa intermedia es de 1:5, donde el
acceso y la calidad de servicios es menor que la anterior, pero mucho mejor que
la que caracterizaba a Chile de hace 45 afios.

En la investigacion que efectuamos con el Alan Guttmacher Institute en 1992-4,
en 6 paises de la region, empleamos un factor de Expansion de 5, o sea una de
cada 5 mujeres que se provoca un aborto se hospitaliza por complicaciones (este
factor fue un reflejo de las condiciones promedio, emparejando las diferencias
entre los distintos sectores de la poblacién). Hoy, después de casi 15 afios de
aquel estudio empleando diversas fuentes ya mencionadas antes, creemos que un
multiplicador de 6,5 es el que reflejaria mejor la realidad actual del pais en esa
materia.*® Tenemos entonces que en la actualidad, en Chile, se podria hablar de
una incidencia de 120.000 abortos clandestinos al afio.

Si bien la magnitud del aborto ha disminuido en estos 15 afios, la consideramos
ain muy elevada. Los programas de regulacion de la fertilidad han mejorado en
el pais, lo que explicaria en parte este descenso. ;Cuanto habri influido la “pildora
del dia después” en la disminucién del aborto clandestino? ;Cudnto habra influido

30 Agradezco los aportes que en esta materia me hiciera la Dra. Susheela Singh, Directora de
Investigacion del Instituto Alan Guttmacher de los Estados Unidos.
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otro tipo de aborto, aquel con medicamentos? Se piensa que el aborto con los
medicamentos Misoprostol y Mifepristone se estd empleando en Chile de manera
creciente en el dltimo tiempo. Sin embargo se desconoce su verdadera magnitud
al llevarse a cabo en la privacidad del hogar.?® Creemos que, por el momento,
estas interrogantes quedardn sin respuesta.

Proceso del aborto

El aborto intencional es el acto final de un largo y penoso proceso que se inicia con
un embarazo no deseado. Entre las principales causas y motivos que impulsan a
las mujeres a correr el peligro de un aborto clandestino e inseguro se encuentran:

* En el caso de las mujeres solteras, se distribuyen entre las que son abandonadas
por sus parejas y aquellas que le temen al control social, al rechazo de su
familia y de la sociedad.

e Causas de indole econémica, como el temor de no poder criar a un hijo, por
bajos salarios, desempleo, inestabilidad laboral, etc.

e Relacion de pareja inestable o insuficientemente solida como para criar hijos
en conjunto, o que el hombre deja de prestarle apoyo emocional o econémico
a su pareja.

e La mujer o la pareja ya ha tenido todos los hijos que desean tener, o bien
desean un hijo en el futuro y no ahora.

* En el caso de jovenes solteras que desean alcanzar ciertas metas, como estudios
y otras aspiraciones personales antes de ser madres.

Las causas del aborto en mujeres de mayores ingresos difieren de las restantes.
En las primeras, los problemas econémicos tienen, desde luego, poca relevancia.
Su decision de abortar estd determinada mas bien por el temor al control social,
por motivos de indole psicologica y afectiva, o por razones circunstanciales que
alteran los legitimos proyectos de vida que se han trazado. Muy distintos seran
también los servicios, las técnicas que se emplean, el personal que practica el

31 Consiste en la insercion vaginal de 4 pastillas en dos a cuatro aplicaciones que provocan el
aborto a las pocas horas. Las mujeres entrevistadas sefalan preferirlo a las intervenciones
quirdrgicas, o a las introducciones de sondas o aspiraciones. Lo consideran menos riesgoso
y menos traumdtico, no es invasivo y es mas rapido. Es auto-aplicable y preserva su
privacidad. Lo prefieren ademds porque debe tenerse menor tiempo de gestacion (hasta 7
semanas como maximo).
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aborto y la calidad del mismo, y con eso el riesgo o no de complicaciones y de
hospitalizaciones.

Podemos hablar de dos procesos muy diferentes cuando nos referimos a un tnico
fenémeno: el aborto inducido en mujeres de menores ingresos y en mujeres de
ingreso medio y alto. Tan diversos son, que a nuestro juicio necesitan un analisis
separado, y nos permite expresar que la mujer pobre es una victima y la de
mayores recursos, en este sentido, es mds bien una protagonista.

Las etapas del proceso abortivo: en mujeres de sectores populares siguen una
secuencia bastante similar:

1) En la primera fase emplean acciones abortivas menores: se colocan inyecciones;*
ingieren elementos toxicos;* emplean acciones mecdnicas violentas;*  se
autointroducen en el ttero diversos elementos;® ingieren infusiones de yerbas;*
toman decocciones de bebidas alcohdlicas y farmacos, asociados a yerbas.

Hemos detectado la gran coincidencia en el empleo de estos abortivos, ya sea
en el tiempo como en el espacio (Weisner 1990: 81-117). Al tratarse de temas
tabudes son transmitidos por la tradicion oral y son autoperpetuantes a través del
tiempo, recibiendo poca influencia de los conocimientos actuales de la ciencia.
La importancia de estudiarlos es la trascendencia a nivel cultural que estos
“remedios” tienen en la prosecucion del proceso, a pesar de tener escasa o nula
accion abortiva. Segin etnoconocimientos de las mujeres, una vez utilizados el
feto sufrirfa malformaciones organicas insuperables. De la mano con esa creencia
ya han dado el paso en el camino sin retorno que conduce al aborto.

2) Al no obtener resultados con estos remedios, en una segunda etapa recurren
a la introduccion uterina traumdtica de ciertos elementos que suelen exigir la
intervencion de terceras personas, generalmente de “aborteras”. Emplean la
técnica de la “sonda” o catéter de goma, o lavados endouterinos. Esto obedece
a razones econdmicas, ya que las mujeres conocen de técnicas mas asépticas
y menos traumdticas y peligrosas como es el curetaje o raspaje o la aspiracion
intrauterina practicados por personal médico y paramédico.

3) Entonces, al no tener dinero, como Unica soluciéon deben recurrir a estas
acciones que derivan en complicaciones y en su ingreso a un centro asistencial

32 Tocofinal, Nupavin forte, Sintocindn, etc.

33  Lejia, agua de cemento, azul de lavar, etc.

34  Dejarse caer bruscamente, virutillar, levantar pesos como balones de gas, muebles, etc.
35 Alambres, crochets, palillos, tallos filosos de vegetales, tallos de vegetales.

36 De borraja, de cuye—colorado, flor de retamo, tallos de cardenal, de perejil, de ruda.
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en condiciones muy precarias de salud. Asi, las infecciones, traumatismos y
hemorragias —secuelas de estas maniobras— constituyen habitualmente el requisito
previo indispensable para que estas mujeres prosigan, recién entonces, a la tercera
y ultima etapa de este dificil proceso: el curetaje médico efectuado en un hospital.

A las precarias condiciones fisicas derivadas de sus acciones se suman
consecuencias psicolégicas de distinta magnitud que afectan a las mujeres que se
han practicado abortos clandestinos. De manera sucinta destacamos que son la
ansiedad y el miedo las que caracterizan al proceso de toma de decisiones. Con
posterioridad al aborto aparecen la culpa; la rabia contra ellas mismas y con las
causas que las empujaron a provocirselos; el alivio por dar fin a una situacion
que les era insostenible; impotencia; ambivalencia afectiva, en que sienten culpa,
deseos de reparacion y alivio. Las mujeres cuando la decision les ha sido impuesta
por otros, ya sea por presion familiar o de sus parejas, y han debido abortar en
malas condiciones de higiene, o bien aquellas que han enfrentado el hecho solas
y desprotegidas, elaboran muy mal la experiencia y el duelo es mucho mayor.

Las mujeres que deciden por si mismas, apoyadas por sus parejas o por familiares,
y donde el procedimiento se efectda en buenas condiciones, tienen vivencias
menos negativas que el grupo anterior y hacen un duelo menor.

Pero lo que jamas he dejado de percibir en todos estos afos, es que de una u otra
forma el aborto siempre ha significado ser un suceso doloroso y conflictivo en la
vida de las mujeres, que hubieran deseado que nunca se produjera.

A nivel aplicado

Uno de los objetivos principales de mis estudios ha sido intentar su pertinencia
aplicada; el que puedan ser utilizados, ain como granos de arena, en mejorar la
salud y las condiciones de vida principalmente de mujeres de menos recursos.

Asfi, en las primeras investigaciones, luego de la solicitud del canal de Educacion de
confrontar nuestros resultados en investigaciones con muestras estadisticamente
representativas, logré que estos descubrimientos fueran incorporados en la
curricula oficial de Educacion del pais: por ejemplo, al extendido desconocimiento
del ciclo fértil y otros etnoconocimientos acerca de reproduccion humana no
coincidentes con la realidad bioldgica, se incorporaron las nociones correctas.
Estas creencias erréneas guiaban los comportamientos de algunos sectores de la
poblacion, lo que incidia en embarazos no planificados, que al no ser deseados,
en ocasiones finalizaban en abortos intencionales.
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Principalmente en paises como los nuestros, es importante no duplicar las
investigaciones. Los resultados de algunos de mis estudios han sido empleados
con buen éxito por equipos de Salud de Hospitales del pais —en programas
de intervencion dedicados a prevenir la reincidencia del aborto en mujeres
hospitalizadas por esa causa.

Por otra parte, he podido socializar la informacién derivada de estas investigaciones,
trabajando durante todos estos afios con numerosos grupos focales de mujeres
pertenecientes a poblaciones, a colectivos y a organizaciones femeninas, en la
prevencion del embarazo no deseado y del aborto inducido.

Algunos resultados de mis investigaciones fueron incluidos en los documentos de
la Delegacion Chilena en la Conferencia sobre Poblacion de El Cairo, en 1994 y en
los de la IV Conferencia Mundial de la Mujer en Beijing, en 1995.

Los programas de planificacion familiar del pais hasta hace pocos afos “cubrian”
al siguiente perfil de mujeres: Entre 30-39 afios, pertenecientes al sector
socioeconémico bajo, con bajos niveles de educacion formal. Eran casadas, tenian
entre 3 y 4 hijos vivos, y con antecedentes de abortos previos.

Lo dramatico de este perfil es que era el que correspondia a las mujeres que
abortaban en el decenio de 1960, descubierto en los estudios de los Dres.
Requena, Monreal y Armijo. Al no existir nuevos antecedentes, 30 anos después
aun se las seguia considerando como las mujeres que presentaban mas alto riesgo
de abortar. Nuestros estudios hicieron una contribucion al demostrar a los canales
oficiales correspondientes que el perfil de las mujeres que abortaban habia
cambiado sustancialmente: Se trataba ahora de mujeres jovenes, entre 16 y 30
anos, solteras y sin hijos en su mayoria, con educacion media y sin antecedentes de
abortos previos, careciendo las mds jovenes y solteras de cobertura en programas
especificos de anticoncepcion. En Chile, la magnitud del aborto provocado era
desconocida, y atin 30 afios después se manejaban las estadisticas obsoletas de
principios del decenio de 1960. Nuestra investigacion, efectuada con el Alan
Guttmacher Institute entre 1992-1994, arrojé nuevas estimaciones que son las que
hasta este momento emplean todos los medios oficiales y no oficiales del pais y
del mundo. El mismo tuvo repercusiones a nivel nacional y regional, despertando
ademas, un gran debate en todos los medios de comunicacion social. Con esta
investigacion el tema del aborto se abrié abruptamente por primera vez a la
opinién publica, luego de estar silenciado durante 20 anos, desde los inicios de
la Dictadura Militar.

Hoy dia he presentado aqui estadisticas inéditas del aborto clandestino en Chile.

Efectué el trabajo al considerar —correctamente como comprobaria después— que
las estimaciones que obtuvimos hace 14 afios también estarfan obsoletas.
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A nivel en donde se toman importantes decisiones del pais, en el Congreso
Nacional de Chile, se presentaron dos proyectos de ley del aborto. Estos no se
referian a despenalizar el aborto terapéutico, sino que en ellos se recomendaba
aumentar hasta 15 afios las penas de prision para las personas involucradas en su
practica. Se promovia una moderada rebaja a las penas, fomentando lo que algunos
parlamentarios denominaban “delacion compensada”, y otros “arrepentimiento
eficaz” al denunciar a la persona que proveia el aborto y a la mujer que se lo
inducia. Asi, las Comisiones pertinentes del Congreso me solicitaron que expusiera
ante ellas los antecedentes y reflexiones que yo habia sintetizado durante todos
estos anos de investigar el tema de la salud reproductiva en general y en particular
del aborto provocado. Les expuse extensamente la complejidad del proceso del
aborto, demostrandoles la multideterminacion y coparticipacion de los distintos
factores en juego. Después de eso, los parlamentarios reconocieron de manera
explicita que el fenémeno del aborto aparecia como muchos mas complejo que
lo previamente imaginado por ellos. Puedo decir con sencillez y reconocimiento
que, en el decir de los congresales, mi presentacion contribuyé para que ellos
reconsideraran y retiraran sus anteproyectos de ley, al menos hasta ahora.

Antes de finalizar, quisiera decir que no sélo queda ain mucho camino por
recorrer, siento que en materia de derechos reproductivos estamos retrocediendo
en el pais.

Los resultados de estos estudios demuestran que el aborto —a pesar de no ser
permitido por la ley bajo ninguna circunstancia— continia desempenando un
papel importante en el control de la fertilidad. Creemos que esto amerita un
andlisis mas objetivo y detenido por parte de quienes deciden y adoptan las
politicas en el drea de la salud y de los derechos reproductivos de la poblacion.
El aborto es un hecho que prefeririamos que no existiera, pero es una realidad
que no se puede desconocer. Negarse a verla, distraer de ella la atencion de la
poblacion, desplazarla hacia otros aspectos, sélo pone de manifiesto las caries del
sistema. Deberia haber una mayor urgencia en ocuparse seriamente de las causas
de la elevada incidencia del aborto provocado en Chile, antes que centrar toda la
energia y el debate en la remota posibilidad de un microaborto de dias, vale decir,
en la “pildora del dia después”.

Creo que existen errores de atribuciones de causalidad a un efecto. El aborto tiene
sus raices en una multideterminacién de factores: en problemas socioeconémicos
de la mas diversa indole, en problemas psicosociales, culturales, politicos y legales
de gran envergadura, que no se pueden mads ignorar. Parecerian no resolverse
simplemente con decretos que aumenten con mdas afios de circel las penas del
aborto. Hoy hemos tenido estadisticas ante nosotros que nos informan de realidades
que nos constituyen y nos permiten lograr un espejo de nuestra sociedad mas alld
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de toda opinion. Las estadisticas pueden adquirir vida o quedar sepultadas para
siempre, depende de lo que nosotros seamos capaces de hacer con ellas.

Y este ayer, hoy y manana nos brinda la ilusién de un movimiento y un cambio
que solo es aparente, pero que en realidad enmascara un tiempo estitico, en
donde las cosas no se mueven, a pesar de las evidencias ante los ojos.
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Constitucion de género y ciclo vital entre los aymaras
contemporaneos del norte de Chile!

ANA MARIA CARRASCO GUTIERREZ

ste estudio pretende aportar a una mayor comprension de las relaciones

de género entre los aymaras del norte de Chile, a través de las ideas y

practicas presentes en un aspecto de su vida social, como lo es el ciclo vital
de hombres y mujeres.

Investigaciones recientes han demostrado que es el género uno de los principios
organizativos desde donde se piensa y construye la vida social, econémica, politica
y religiosa de la sociedad aymara. Pero, a pesar de la gran importancia que en esta
sociedad adquirirfa no seria, por si solo, un elemento determinante de diferenciacion
social, sino que estas diferencias jerarquicas estarfan definidas también en torno a las
fases del ciclo vital de las personas y al rol social que éstas cumplen.

Dado lo anterior, intentaremos mostrar como opera, construye y transforma el
esquema de género entre los aymaras contemporaneos a lo largo de la vida; para
lo cual, se definird a grandes rasgos la terminologia utilizada para designar las
distintas fases del ciclo vital y se presentard informacion etnografica* que permitird
conocer como estos grupos de edad adquieren contenidos con los distintos roles,
actividades y ritos que distinguen cada periodo y que permiten, a la vez, la
constitucion de los géneros y sus diferencias.

1 Publicacion original: Carrasco Gutiérrez, Ana Maria. 1998. Constitucion de género y ciclo
vital entre los aymaras contemporaneos del norte de Chile. En: Chungara 30 (1) (Impreso
1999): 87-103. DOI: http://dx.doi.org/10.4067/S0717-73561998000100007

2 La investigacion se realizo entre los anos 1996 y 1998, fue de caracter exploratorio y optd
por una metodologia de tipo cualitativa. Se ha utilizado informacioén tanto primaria como
secundaria. La informacién primaria se obtuvo a través de la aplicacion de 20 entrevistas
en la region altipldnica norte y sur, 10 en valles y 26 entre migrantes residentes en Iquique,
Arica y Pozo Almonte; seglin edad, sexo y estado civil. Se ocupd, ademads, informacion
secundaria (Historias de vida, encuestas, entrevistas y notas de campo), proveniente de
material etnografico acopiado por los investigadores del Taller de Estudios Andinos.
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Marco general

Género entre los aymara del norte de Chile

No resulta desconocido ni novedoso para la gran mayoria de los cientistas sociales,
que pretenden estudiar las relaciones entre hombres y mujeres y especificamente
conocer las semejanzas y diferencias que adquieren las categorias sociales “hombre”
y “mujer” en las distintas culturas, la utilizacién del concepto de género, propuesto
hace algunas décadas desde la antropologia y la sociologia (Montecinos 1996).

Haciendo un poco de historia, podemos decir que desde la antropologia, la
problematica mencionada se ha abordado desde dos perspectivas diferentes, pero
no excluyentes: la construccion simbdlica (Strathern 1979, Ortner 1979, Ortner y
Whitehead 1981, McComack 1980) y la construccion social del género (Leacock
1991, Sacks 1979). En la primera, el énfasis estd dado en la universalidad de la
posicion subordinada de la mujer y de lo femenino; como asimismo, en cémo
las ideas son cruciales para entender las relaciones de género. En la segunda,
caracterizada por una vision mucho mas socioldgica que abre el tema a la
investigacion empirica, se piensa fundamental considerar las practicas sociales
femeninas y masculinas, su simetria o asimetria, cuestionindose por tanto la
universalidad de las situaciones. Los estudios sobre las relaciones de género en
el espacio Andino se han circunscrito principalmente en torno a las relaciones
hombre-mujer complementarias (igualitarias o jerarquicas), o de subordinacion.

Aquellas investigaciones que presentan la sociedad y cultura andina estructurada
en torno a una organizacion y pensamiento dual que determina su especificidad
étnica y que asigna un estatus complementario-igualitario, tanto a hombres
como mujeres, a lo femenino y masculino, se ubican dentro de los estudios
que postulan la tesis de la complementariedad. Estos han sido cuestionados,
fundamentalmente, por referir a “lo andino” como una categoria universal que
no considera las particularidades de los distintos grupos étnicos regionales; como
asimismo por pensar “lo andino” a partir de una matriz socio-cultural especifica y
a-histérica que no da cuenta de ideas y practicas existentes en la actualidad que
se han gestado producto de complejos procesos de desarrollo (Silverblatt 1990,
Isbell 1975, Sanchez-Parga 1990, Harris 1985, Anderson 1990). Por otra parte, los
estudios orientados a la subordinacién femenina no dan cuenta ni pretenden
explicar los motivos de la dominacion masculina (Burkett 1976, Bourque y Warren
1975, Stolen 1987, De la Cadena 1991).

Centrandonos sélo en los estudios realizados entre los aymara del norte de

Chile (Pizarra 1988, Carrasco 1993, Gavilan 1993) se puede aseverar que si
bien hay trabajos sobre la situacion y condicion de hombres y mujeres, en los
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cuales es posible determinar que las relaciones entre los géneros se establecen
en un contexto de poder que desfavorece a las mujeres, no existen aquellos
que aborden a cabalidad y profundicen el tema de la construccion cultural y
simbélica del género, que en definitiva permitirian demostrar que esta relacion se
construye de manera diferencial, en términos del ciclo de vida y de otro conjunto
de relaciones. Por este motivo, resulta pertinente indagar en el conocimiento de
aquellos significados culturales que son construidos socialmente y que permiten
sustentar las practicas.

Un buen punto de partida para dar respuesta a lo anterior creemos puede ser el
estudio del ciclo vital femenino y masculino ya que permite informacion acerca de
la importancia de la concepcion de persona, del estatus asignado a cada fase y su
relacion con la organizacion social y las formas de pensar el crecimiento biologico
y social de los seres humanos y su estructuracion por género.

Terminologia aymara y ciclo vital

Entre los aymara las edades de hombres y mujeres se diferencian e identifican
terminolégicamente en grupos de edad, cuestion que pasa a formar parte de su
identidad de género. De esta forma, basindonos sélo en la terminologia utilizada
en el ciclo vital, dejando fuera otro tipo de denominaciones, parentales o rituales,
es posible distinguir los siguientes términos:?

Etapas de vida de la mujer Etapas de vida del hombre
Suyu: Feto recién concebido Suyu: Feto recién concebido
Suyu-wawa: Recién nacida hasta 2 0 3 meses Suyu-wawa: Recién nacido hasta 2 o 3 meses
Wawa: Infante de 4 meses a 2 anos Wawa: Infante de 4 meses a 2 anos
Imilia: Nina de 3 a 10 afios Yogalla: Nino de 3 a 10 anos
Maldaya: Pre-adolecente de 11 a 14 anos Majita: Pre-adolescente de 11 a 14 anos
Tawago: Adolescente de 15 afios hasta Wayna: Adolescente de 15 anos hasta

casarse casarse

Warmi: Adulta Casada Chacha: Adulto casado
Tayka: Adulta, atn en etapa reproductiva  Achichi: Anciano sobre 50 afos

3 Importante es mencionar que si bien estos términos son reconocidos y utilizados por todos
nuestros entrevistados, es posible encontrar pequenas diferencias, por sector geografico,
relacionadas fundamentalmente con la frecuencia con que son empleados, cuestion que
obedeceria al mayor o menor manejo de la lengua vernacula.

187



Constitucion de género vy ciclo vital entre los aymaras contemporaneos del norte de Chile

Anciana sobre 50 anos, no

Apache: .
pache reproductiva

Hibhuata: Individuo después de la muerte

Hibuata: Individuo después de la muerte

Suyu corresponde al feto durante su permanencia en el vientre materno, desde
la concepcion y hasta el nacimiento; refiere a la condicién ain no humana del
individuo en desarrollo.* Suyu-wawa, es el recién nacido con pocas semanas
de vida;> y Wawa el infante durante el largo periodo de amamantamiento. Estos
términos identifican las primeras tres categorias del ciclo vital a través de las
cuales todos los individuos, hombres y mujeres sin diferencia, comienzan su vida.

Luego, con la nifiez, ya se observan términos diferenciados: Imilia (nina) y Yocalla
(nino),® correspondiendo a los menores cuando dejan su fuerte dependencia
materna, terminan con el amamantamiento, caminan, juegan, comen solos y
empiezan a expresarse oralmente.

Como Maldaya y Majta son denominados los pre-adolescentes. Se identifican por
los cambios fisicos que en las mujeres se marca o finaliza con la menarquia) y por
conductas mis independientes. Tawagoy Wayna son los adolescentes, donde las
caracteristicas principales, aparte del desarrollo corporal propio de este periodo,
dicen relacién con una mayor autonomia, independencia econémica e inicio de
relaciones sexuales.

Los adultos son denominados como Warmi (mujer) y Chacha (hombre),” condicion
que se obtiene s6lo con el matrimonio o Chachawarmi, no haciendo referencia
a un tramo de edad determinada. Por otra parte, el término Jak'e o jak'i, que
también refiere a la adultez de los individuos, se da mas bien referido a la idea de
“persona” o “persona social”.

Otro término, que se incorpora sélo en los grupos de edad femenino es el de
Tayka y refiere a la mujer adulta reproductiva; puede ser asociado a “madre” y
también utilizado en un sentido mds amplio para la mujer mayor, como “sefiora”.
Si bien existe un término similar, auki, para los hombres, éste se usa sélo en un
sentido parental, como “padre”, no identificindose como categoria del ciclo vital.

4 Este término, utilizado frecuentemente en ganaderia para referirse a las crias nonatas, seria
de aqui tomado e incorporado a la terminologia del ciclo vital.

5 En la etapa de recién nacido es comun la incorporacion de otras denominaciones de
caracter descriptivo (Ej. Luluwawa).

6 Cabe mencionar que estos términos también sirven para designar una relacién de
descendencia y género, hija e hijo.

7 También es posible asimilar el uso de estos términos a “esposa” o “esposo”, cuestion que
seguin algunos lingtiistas tiene que ver con la influencia del castellano.
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Apache y Achichi corresponde a la designacion para ancianos. Para las mujeres,
es clara la identificacion de esta categoria con el fin de su vida reproductiva, es
decir con la menopausia. Durante la muerte, terminoldgicamente, tanto hombres
como mujeres, jovenes o viejos, casados o solteros, se les llama por el término
comun de Hibuata.

Caracterizacion de las fases del ciclo vital

Presentados los términos utilizados para designar las fases del ciclo vital, nos
interesa conocer como estos grupos de edad adquieren contenidos con las distintas
actividades y “ritos de paso” que distinguen cada periodo y que permiten, a la
vez, la constitucion de los géneros.

Dado lo anterior, en este punto, intentaremos examinar primeramente las
ideas y practicas aymara respecto a la concepcién y gestacion del feto; luego,
mostraremos como la sociedad aymara diferencia lo que es ser “mujer” y ser
“hombre” a través de normas y comportamientos presentes en las distintas
etapas de vida del individuo: nifiez, adolescencia, adultez, vejez y muerte.

Fertilidad, concepcion y desarrollo del feto

Entre los aymara se piensa que la fertilidad y especificamente la concepcion
humana se produce por la mezcla del semen del hombre con la sangre de la
mujer. Por este motivo, el periodo menstrual femenino® es considerado el
momento de mayor fertilidad.’

La gran mayoria de las mujeres se dan cuenta de sus estados de gravidez por los
sintomas que acompanan los primeros meses de embarazo e incluso sélo por el
crecimiento del vientre y no por el corte de la menstruacion; de esta forma el
tiempo de gestacion es variable y se calcula principalmente por el tamano del
vientre y del feto, cuestion que con la experiencia resulta bastante exacta.

Una de las primeras ideas de la construccion del género se puede encontrar
durante el periodo de desarrollo del feto. Se piensa que el suyu de sexo femenino

8  Actualmente, esta creencia estd siendo cuestionada cada vez con mayor fuerza, entre
las generaciones mds jovenes, producto de los conocimientos adquiridos en las escuelas
como asimismo por informacion entregada por los profesionales de la salud.

9  Creencia bastante extendida en el mundo andino, de la que distintos estudiosos han dado
cuenta y cuya idea vendria de la observacion de los camélidos (Arnold y Yapita 1996,
Harris 1985, Carafa 1993).
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formaria primero las manos, a diferencia del masculino, que serfa la cabeza.'® Los
vientres mas duros y en punta se identifican con la gestacion de un varén; quienes
dentro de la barriga son mas inquietos, con mayor movilidad y mas pesados.
Cuando son mujercitas el vientre es aplanado, redondo y se siente blando; son
mds tranquilas y livianas (Arnold y Yapita 1996: 317).

Durante el embarazo, no existe un cuidado especial para las futuras madres, éstas
contintan haciendo el trabajo habitual hasta el momento de dar a luz; e incluso,
se estima recomendable hacer el maximo de actividades para asegurar un parto
mas facil y rapido, aun cuando resulta no aconsejable hacer trabajos demasiado
pesados, que pongan en peligro el término del proceso. Las prescripciones
existentes se relacionan con la actividad textil'' y con prever situaciones riesgosas
que pueden acarrear problemas durante el parto;'? que resulta mas dificil y
lento en el nacimiento de un vardn, pero mas peligroso, por la posibilidad de
sangramientos, en el caso de las ninas.

Sobre la fertilidad de la mujer tradicionalmente no se interviene, se debe tener
todos los hijos, ya que esto forma parte del destino de la pareja; y permite el
control de los esposos sobre la sexualidad femenina.??

La forma mas habitual de “cuidarse” para espaciar los nacimientos fue y sigue
siendo el amamantamiento prolongado, de esta forma es posible advertir un lapso
de aproximadamente dos afios entre cada hijo. Otra técnica de “planificacion
familiar” no es conocida, salvo la mencion de algunas yerbas que mis que evitar
embarazos “los cortan”.

Los procedimientos abortivos generan temor en las mujeres, por el peligro que
revisten para su salud, especialmente por la posibilidad de esterilidad;' cuestion,
esta Ultima, motivo de disgusto entre la pareja y de sancion social hacia la mujer,
a quién se culpa y compadece, considerindose una de las peores desgracias que

10 Informacién obtenida por la antropdloga V. Gavilan en conversacion con mujer curandera
y partera de la localidad de Isluga.

11 Se mencionan habitualmente el no torcer ni ovillar ya que “la wawa se enreda, se va
enrollando en su cordén”.

12 Por ejemplo no arrodillarse, no estar mucho sentada, cuidarse del calor, de estar cerca del
fuego ya que se corre el riesgo de que la criatura “se quede adentro, se pegue y no salga”.

13 Actualmente esto ha cambiado bastante, pudiéndose aseverar que muchas mujeres que
han tenido mayor vinculaciéon o experiencia de vida citadina, se cuidan con métodos
anticonceptivos modernos, situacion que la mayoria de los maridos desconoce.

14 Frente a la disyuntiva mencionada, resulta mds comun el deshacerse de la criatura una

vez nacida. Esta prictica que antafo era frecuente hoy, por las consecuencias legales que
conlleva, se sigue realizando, en menor medida y muy secretamente.
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le puede acompanar.’® La soluciéon que se busca a esta situacion no conduce a
la separacion de la pareja sino que generalmente se subsana criando un nifio,
frecuentemente un sobrino.

Nacimiento y primera infancia

Todos los individuos, hombres y mujeres, una vez salidos del vientre materno,
inician su vida como miembros de categorias comunes: su/lu-wawa y luego wawa.

El nacimiento es un acontecimiento muchas veces de ocurrencia inesperada, siendo
en estos casos atendido solo por la madre. De no suceder lo anterior, intuyendo
que el momento de dar a luz se acerca, se inicia el proceso con la presencia de
la o las parteras, “especialistas”, mujeres mayores reconocidas en la comunidad,
madres o suegras, que preparan a la futura madre a través de una serie de técnicas
que aseguraran un parto rapido y sin problemas. Dan masajes para “acomodar la
wawa”,'° sirven mates de “yerbas calidas”" y preparan un espacio fisico apropiado
para recibir la nueva criatura.'®

Durante el alumbramiento participan generalmente ambos progenitores. S6lo se
excluye el padre cuando no se encuentra o cuando la mujer, excepcionalmente,
prefiere dar a luz con el menor nimero de personas posibles.”” La funcion del
esposo es siempre colaborar en el proceso, poniéndose al servicio de la “partera”.
Generalmente son los encargados de tareas complementarias tales como calentar
agua, mantener el fuego y la luz y traer agua. En partos mds complicados, ayudan
directamente a la esposa para apurar el nacimiento. Se espera sea el padre la
primera persona que tome en sus brazos al recién nacido, por lo que el hijo
deberid respeto y obediencia a su progenitor, quien fue el primero en cargarlo
(Giindermann y Chipana 1986).

15  Existe, incluso, el término despectivo “machorrona”, utilizado en el ganado camélido, para
designar a aquellas mujeres estériles.

16 Una de las técnicas mas mencionadas por las mujeres, aparte de los masajes en la espalda
y en el vientre, es el “manteo”; éste se realiza generalmente cuando la wawa no viene
en una posicion adecuada. La paciente es puesta sobre una manta la cual, una vez sujeto
por las esquinas con firmeza, se sacude fuertemente, todas las veces que la partera estime
conveniente.

17 Las yerbas mds mencionadas son el orégano, el romero, la manzanilla, la menta y la
yerbabuena.

18  El lugar de la vivienda mayormente utilizado para dar a luz son las cocinas, porque “es el
lugar mds abrigadito”.

19 Los ninos no participan y siempre son enviados fuera del lugar donde se realiza el
nacimiento.
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Nacida la criatura se corta el cordén, generalmente con un trozo de cerdmica, que
simboliza el deseo de larga vida; un cuchillo o tijera son considerados objetos
peligrosos, por lo tanto poner al recién nacido en contacto con ellos hace temer
que su caracter a futuro no sea bueno (Giindermann y Chipana 1986). Luego se
bafa, arropa, entrega a la madre y se espera salga la placenta, la que es enterrada
en las cercanias de la vivienda.

Ocurrido el parto, la madre debe seguir ciertos cuidados especiales de manera
de restablecer su salud lo mas pronto posible. Se procura una alimentacién rica
en calorias aun cuando mas del tipo blanda y liviana, como asimismo entra en el
periodo denominado de “cuarentena” en el cual, tedricamente, debia estar 40 dias
sin acercarse al agua (banarse), aproximarse al fuego, salir al sol, realizar tareas
pesadas y tener relaciones sexuales. En este lapso, la mujer se dedica mas al
recién nacido y a quehaceres menores, siendo ayudada y reemplazada, en tareas
que habitualmente le competen, por el esposo y la suegra.

La actitud de padres y familiares varia segin sea hombre o mujer el recién nacido.
Se espera que el primogénito sea de sexo femenino, ya que representa “suerte”,
“abundancia” y “éxito” para el matrimonio; a diferencia de los varoncitos que
anuncian una trayectoria familiar dificil. Con todo, siempre se espera que los
restantes nacimientos sean de varones.

Las ceremonias que se realizan durante este periodo son la “Echada de Agua” y
el “Oleo” o “Bautizo”. La primera, a los pocos dias de vida de la wawa, es una
ceremonia muy familiar y consiste en realizar ciertos rezos y aplicar agua con sal,
con el objeto de recibir, poner nombre y proteger de posibles “males” a la criatura.
La realiza cualquier persona, pareja, que los padres elijan, quienes asumen la
calidad de “padrinos de agua”, sin mayor responsabilidad futura.

El “Oleo” o “Bautizo” es el tradicional rito catélico; no se realiza a una edad
definida ya que depende de la presencia del cura en el pueblo, cuestion que
generalmente sucede para época de fiestas locales. El compadrazgo resultante
de esta ceremonia tiene mayor importancia que el de la ceremonia anterior,
eligiéendose personas de reconocimiento y prestigio dentro de la comunidad,®
existiendo responsabilidades concretas de los padrinos respecto al ahijado. El

» o« » o«

objetivo es “bendecir”, “limpiar”, “proteger” y “hacer cristianos” a los menores.
Asociado al motivo central de proteccién para el recién nacido, presente en las

ceremonias antes mencionadas, es posible encontrar una serie de creencias, las
cuales son contrarrestadas con prohibiciones y con el apoyo de ciertos amuletos.

20 Incluso, se llega a decir que “el cardcter y suerte de los padrinos se reflejard en los
ahijados” (Ferndndez 1995: 43).
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Se cree que durante este lapso de vida los pequefios son muy propensos a sufrir
enfermedades tales como “las agarraduras” o ser “atacados por malignos”, seres
que habitan el campo.

El uso de ciertos amuletos de proteccion es fundamental ya que el trabajo de
la madre requiere su pronta movilizaciéon a sectores alejados de la vivienda,
fundamentalmente para cumplir con la actividad de pastoreo. Se mencionan
principalmente objetos brillantes y metalicos (espejos, latas, joyas, cintas rojas,
semillas de la suerte huairuros, conchitas de mar y ajo), los que se utilizan
dependiendo solo de la “fe” de la madre; se amarran en un paflo y ponen cerca
de la cabeza y entre las ropas o //ijlla, manta que envuelve al recién nacido, sin
importar el sexo.

Si por cualquier motivo, principalmente descuido, no se han tomado las
precauciones del caso y a la wawa le “entra mal”, es muy seguro que ésta fallezca.
Los sintomas observados son llanto inconsolable, sensacion del amamantamiento,
diarreas y decaimiento. El tratamiento para su sanidad debe ser realizado por un
especialista, a través de una ceremonia donde se “saca el mal”.

Los primeros meses la wawa es atendida casi exclusivamente por la madre, quien
la carga permanentemente y amamanta a libre demanda; pese a lo anterior, es
posible observar que la atencion afectiva que se les presta durante este periodo no
es muy alta (Isbell 1997). Una vez que comienzan a caminar, se vuelven algo mis
independientes de sus madres, pero siguen viviendo en un mundo femenino ya
que ahora son también las mujeres de la casa (hermanas y abuela) las encargadas
de cuidar a los menores.

Trato, alimentacion y vestimenta no se diferencia por género. Siguen amamantando,
pero se incorpora alimentacion solida similar a la de los adultos; del tradicional
lulu o fajado que visten los primeros meses, se pasa a una camisola suelta que
ambos usan.

El fin de esta fase y el inicio de la nifiez, se marca con el rito publico de “Corte
de Pelo”. Este se realiza cuando los menores tienen entre 1 o 2 anos de vida,
participan familiares, amigos y padrinos y consiste en vincular a los menores, de
ambos sexos, con la constitucion de su patrimonio o herencia, a la vez que son
incorporados formalmente a la sociedad.

Ninez

Si bien hasta ahora hemos podido apreciar la no existencia de tratamientos
diferenciados para nifios y nifias, a partir de la nifiez es posible distinguir o hablar
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de un patrén de diferencia de género que se empieza a construir a nivel social:
comienza una clara diferenciacion de lo que debe ser un “hombre” y una “mujer”.

La nifiez se puede definir como el momento en que nifios y nifias dejan su fuerte
dependencia materna, terminan con el amamantamiento, caminan, juegan y comen
solos y empiezan a expresarse oralmente. Parte de esta incipiente independencia
se liga con el inicio de una socializacion familiar, basada en tareas diferenciadas
por géneros.

Es en este periodo cuando comienzan a ser socialmente reconocidos como de
uno u otro género. A llamarseles por términos especificos de género; la vestimenta
también es diferenciada, incorporiandose el pantaléon para el vardén y el vestido
para la nifia; incluso la cabellera es arreglada de manera distinta, dejando el pelo
mas corto en los hombres y mas largo y generalmente peinado con trenzas, para
las mujercitas.

En esta fase la socializacion es enfocada progresivamente hacia aquellas conductas
y habilidades apropiadas de los roles de cada sexo; se inicia una identificacion
de los menores hacia los trabajos especificado por género. En este periodo se
observa un gran intercambio de actividades entre nifios y nifias. El trabajo es
compartido pero sin duda se marcan diferencias entre lo que se considera trabajos
mds pesados y menos pesados; entre labores mds exigentes y menos exigentes;
entre actividades dentro del hogar y en las proximidades de éste, con aquellas en
espacios mds alejados, etc.

Con todo y en lo ideal el aprendizaje de las nifias en este periodo tiene que ver con
los quehaceres del hogar tales como preparacion de alimentos, lavado, cuidado
de hermanos menores; pastoreo; hilado y tejido; y labores agricolas, tales como
siembra de quinoa y papa. Los nifios con actividades de pastoreo, especialmente
alpacas y liamos; trabajo textil en cordeleria como confeccion de sogas y hondas;
labores domésticas de acarreo de agua y lena a lugares mas alejados; observacion
de procedimientos en las ceremonias familiares; y acompanamiento del padre en
viajes de comercializacion u otros.

Durante esta etapa el aprendizaje* se relaciona con la experiencia. Asi, los

principales métodos usados son la ensefianza practica mas que las palabras,
realizando las tareas habituales con la ayuda de los nifos.

21  Entre los aymara el aprendizaje y la ensenanza varia durante los distintos periodos de vida
de los individuos, la edad y el género.
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Los juegos se realizan habitualmente durante el pastoreo en los potreros o
bofedales y no en los cerros ya que aqui se requiere un atento cuidado y atencién
de los animales; utilizindose objetos y elementos naturales.

Durante este periodo padres, abuelos, hermanos y tios intervienen en la
socializacién de los nifios pero, sigue siendo la madre el principal agente de
socializacién junto con las hermanas mayores y abuelas. Los padres son vistos
como personajes estrictos, al que se debe respetar y sobre todo obedecer; las
madres son las que otorgan y demuestran mayor afecto y las que infringen castigos
mas livianos y protegen de aquellos mds rigurosos.

Asi, tanto nifios como nifias viven sus primeros afios en un mundo casi enteramente
femenino, el cual se va transformando, especificando en las tareas y labores las
diferencias genéricas.

No quisiéramos terminar la etapa de nifiez sin mencionar, someramente, el papel
que la escuela, como otro agente de socializacién que se incorpora en esta fase,
tiene y ha tenido en este proceso de crecimiento y aprendizaje del ser “hombre”
y “mujer” aymara.

Toda la educacion tradicional, es decir el proceso a través del cual el individuo
aprende, se relacionaria entre los aymara con la construccion cultural y social del
género. Este proceso, en las ultimas décadas, se ha visto interferido y sin duda
modificado por la incorporacion de la educacion estatal que impone métodos,
técnicas, actividades y valores distintos a los tradicionales. No es raro —s6lo por
mencionar algunos— escuchar hoy a los mas ancianos recordar lo distinto que era
la ensefianza que sus padres les entregaban; quejas frecuentes del poco respeto
que los nifios tienen hacia sus mayores; el desapego de mucha juventud por sus
tradiciones; el recargo de trabajo que las madres deben soportar debido a que la
asistencia a clases y las tareas escolares no permite que los hijos apoyen en los
pequerios trabajos familiares que antiguamente tenian a su cargo, etc.

Sin dudas, el papel que la escuela estatal juega en espacios como éste no es
desconocido, siendo bastantes los estudios que sobre ella se han hecho en el
area andina; pero para nosotros y en este estudio, nos interesa solo consignar
el papel ideolégico de ésta y los efectos que sin duda provoca en el proceso de
construccion cultural y social del género, al subvertir los valores tradicionales
andinos (Arnold y Yapita 1996, Gundermann y Chipana 1986, entre otros).

Con todo y pese a los efectos que sabemos provoca la escuela en la accion
socializadora de la familia, lo ensefiado familiarmente corresponde al principal
adiestramiento para la vida adulta, lo cual se transforma a medida que el nino
crece (adolescente y adulto) en algo mas serio, duradero y aceptado socialmente.
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Asf, la socializacion aymara empieza a hacer una diferenciacion entre los géneros,
en la forma en que se percibe el desarrollo individual hacia la adolescencia,
cuestion que en la adultez adquiere dominios claramente diferenciados.

Preadolescencia y adolescencia

Terminologicamente, se identifica entre los jovenes la preadolescencia, pero se
caracteriza s6lo por ser una fase de transicion, un periodo previo a los aprendizajes
que llevaran a la adolescencia. En el caso de las mujeres esta claramente marcada
por la menarquia, que en definitiva anuncia el comienzo de su vida reproductiva,
para los hombres, el desarrollo corporal y sexual propio de esta edad.

Los adolescentes, aparte de las caracteristicas fisicas que comienzan a demostrarse
en la fase anterior, tienen una participacién mas plena en el trabajo, no sélo como
ayuda a los mayores, profundizindose en la diferenciacion de labores por género.
En este momento, generalmente dejan la escuela, comienzan a realizar trabajos
remunerados y adquieren mayor independencia econémica, desenvolviéndose de
manera auténoma.

Las mujeres dedicadas al hilado y tejido confeccionando su propias prendas, sea
éstas para su ajuar (vestido, fajas, frazadas, etc.), o para la comercializacion; salen
por temporadas a la ciudad a emplearse como domésticas y/o se dedican al
pastoreo a “media”; con la generacion de ingresos propios acceden a ropa y
ajuar doméstico; hay una preocupacion permanente de aumentar la propiedad
de animales.

Los hombres de igual forma y en mayor medida “salen a trabajar” asalariandose
para terceros, siembran chacras, aumentan el nimero de animales propios
generando ya un rebano. Comienza el adiestramiento para el comercio, la musica,
con mayores responsabilidades e involucramiento en actividades comunales,
acompanando al padre en asambleas® y reemplazandolo en actividades de su
localidad, cuando éste se ausenta.

Existen también actividades recreativas donde participan adolescentes de ambos

sexos y que tienen que ver con las festividades locales, fundamentalmente fiestas
patronales y, por supuesto, carnaval. De igual forma en este contexto es interesante

22 En estos casos, los adolescentes solo observan, escuchan pero no estan autorizados a dar
opinion.
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mencionar juegos de competencia que realizan los adolescentes, entre pares, en
donde se demuestran y miden publicamente las habilidades y destrezas de éstos.?

La adolescencia es considerada una etapa decisiva en la vida de las mujeres, pues
es el momento en que mantienen un alto nivel de responsabilidades y cuando
logran mayor autonomia econémica, estatus entre sus hermanos e independencia
en su accionar. Dentro de esto Gltimo, destaca la “libertad” para incursionar en el
ambito de la sexualidad, participar en las festividades de su localidad y de otros
pueblos cercanos, dedicar mayor tiempo en su aspecto personal, posibilidad de
compartir con grupos de amigas, etc. Sin embargo, también aumenta el control de
su conducta publica y la presion por mejorar sus habilidades textiles y domésticas,
ambas labores socialmente valoradas y ligadas a las maximas cualidades femeninas.

Los adolescentes varones cuentan, comparativamente, con tanta o mayor libertad
que las mujeres. Se estimula y evalda aqui la capacidad de éstos para “ganarse
la vida”, resaltindose la honestidad, la bisqueda de ingresos en otras zonas, la
habilidad para el comercio, el apoyo al padre en las actividades que realiza, etc.

Principales agentes socializadores siguen siendo los padres, donde se mantiene
y acrecienta un sentido paralelo en el que las madres estan mas cercanas de la
ensefianza de las hijas y los padres de los hijos. El padre sigue viéndose mis rigido
y severo que la madre; €l ensena pero corrige, castiga y se espera, quizds mas que
de la madre, que inculque a los adolescente los valores necesarios y adecuados
para la vida adulta tales como el respeto, la obediencia, la responsabilidad, la
buena reputacion, la reciprocidad, la competencia y la superacion, la honradez, la
austeridad, etc. (Giindermann y Chipana 1986).

Los abuelos intervienen fundamentalmente a través de consejos, de criticas a los
desvios conductuales de los jovenes y en ensefianzas relativas a las celebraciones
y ritos religiosos andinos. Otros parientes y la gente de la comunidad también
juegan un papel importante en el cumplimiento de las normas establecidas y de
lo que se espera que sean sus conductas, ya que el prestigio de la familia siempre
estd en juego.

Durante la adolescencia el grupo de pares es fundamental en el proceso de
enamoramiento que se inicia. No existe educacion sexual formal y el aprendizaje
se realiza informalmente, donde son los jovenes mayores y con mds experiencia
son los que instruyen e informan, ya que los padres se encargan mas de prevenir
consecuencias a través de cuidados y restricciones.

23 Para los varones se menciona habilidades en el lacear y dominar animales, en la esquina
de éstos, en el pasteo; en las mujeres se compite en destrezas textiles (hilado, tejido). Entre
ambos, en adivinanzas y canticos.
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Los momentos mds propicios para el pololeo son el pastoreo y las fiestas,
especialmente el carnaval. Todo esto fuera del alcance de las miradas y el cuidado
de los padres y mayores, apoyados por los grupos de amigos. La iniciativa para
iniciar la relacién la toman tanto hombres como mujeres e involucra una serie de
signos culturales, donde son frecuentes y bien vistos los regalos, valorindose en
las mujeres los tejidos (fajas), que miden su habilidad textil y capacidad de trabajo;
y en los hombres, los productos citadinos y las cartas.

Es comun, que a raiz de las primeras experiencias amorosas surjan embarazos no
esperados. Pero los hijos fuera del matrimonio no constituyen un problema social
grave,* ya que si bien resulta una conducta no apropiada, la iniciacion sexual
no requiere de un compromiso previo y, por sobre todo, se valora la capacidad
reproductiva de la mujer.

Pasada esta etapa de adolescencia se espera que tanto Tawaqos como Waynas
estén proximos a ser “personas integras”, categoria que solo se obtiene con el
matrimonio.

Adultez

El estatus de adulto se define culturalmente por el matrimonio, por el cual se entra
a la madurez social, se estd en plenitud de derechos y obligaciones y se llega a
ser “persona integra” o Jak’e. Esto es parte de un proceso y por lo tanto, para
obtener esta condicién, es necesario demostrar con acciones, comportamientos
y conductas, el reconocimiento total que permitird a la nueva pareja adquirir y
consolidar el respeto de los demas.

Aspectos que marcan el paso a la vida adulta son la adquisicion y demostracion que
se tiene pareja estable, que se es apto para el trabajo y que se es padre o madre.
De lo contrario, es considerado adulto pero no total, “limitado” o “incompleto”,
como ocurre con los solteros(as) sin importar edad, que no son vistos como seres
sociales plenos (Isbell 1997).

El matrimonio, por su caracter idealmente patrilocal y endogamico, se puede
definir como el periodo de mayor inestabilidad y dependencia femenina. Esto
porque es el momento donde se expresa un fuerte control de la sexualidad
(fertilidad y fecundidad) femenina; como asimismo, debido a que si bien la

24 Generalmente se buscan soluciones tales como: hacer que el padre de la criatura reconozca
su paternidad y acepte su responsabilidad; dejar la crianza del recién nacido en manos de
la abuela materna; la madre adolescente recibe el apoyo de su propio grupo familiar para
criar la wawa, el hijo es entregado al padre para que lo crie; o el recién nacido deja de
existir.
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unidad familiar estd representada socialmente por la pareja, €sta, a su vez, estd
representada por el hombre, quien a través de la condicidon de persona social
accede a la organizacion y toma de decisiones comunales (mayor poder), aun
cuando el aumento de prestigio y estatus sea para la pareja.

El matrimonio tradicional aymara resulta de un largo proceso que va desde las
etapas previas de cortejo, compromiso y arreglos familiares prematrimoniales,
hasta la unién de la pareja para la convivencia futura.

La edad para contraer matrimonio es variable pero generalmente se inicia a partir
de los 16 y hasta los 22 afios; siendo, para el caso de los hombres, la diferencia
de 2 o 3 afios mas. Generalmente existe entre ambos jovenes un compromiso y
acuerdo previo, pero a pesar de lo anterior no son pocos los casos en que los
arreglos matrimoniales se hacen sélo entre las familias sin considerar los intereses
de los hijos.

Un primer gran momento dentro de lo que se puede denominar como “noviazgo”
es la solicitud formal de la mujer que realizan los padres y familiares del novio.
Generalmente los padres de la novia rechazan® una o dos veces esta peticion,
aprobiandose solo cuando existe convencimiento que el solicitante se merece
realmente a la hija.

Resulta normal, en muchos casos, que la mujer abandone el hogar paterno para
irse con su novio antes de iniciarse la ronda de conversaciones, visitas y arreglos.
Esto es una forma de presion utilizada por los jovenes que pretenden apurar la
decision de los padres. Por el contrario, también es posible encontrar situaciones
en que son los padres y/o familiares de la joven que ejercen presion frente al
hombre y su familia para que éste asuma su responsabilidad ante un embarazo no
deseado, producto de una relacion de pareja sin compromisos claros.

Sea cual fuere el motivo y forma en que la pareja se une para una convivencia
futura y dado el consentimiento por parte de los padres de la muchacha, tiene
lugar un complejo ceremonial® con varias etapas, cuya duracion si se cumplen
todos los pasos puede ser superior a un afo.

25 Este rechazo tendria por objeto comprobar el real interés del novio; como asimismo,
simbolizar la posicion de donantes de la familia de la novia: el hecho de que la novia debe
ser “ganada”.

26 Actualmente, resulta comin que todo esto se haga de forma mucho mas simplificada,
casindose por el civil y luego por la iglesia, aprovechando la visita de algin sacerdote
durante periodos de fiestas. Asimismo, en el sector de valle el proceso ceremonial previo
al matrimonio es muy similar al urbano, diferencidndose sélo por una mayor intervencion
familiar en el control de la relacion.
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Durante el primer momento de la relacion la esposa vive con la familia del esposo.
Esta convivencia obedece a un proceso en que la mujer, a la vez que asume
numerosos roles domésticos, adquiere un reconocimiento social formal.

Este periodo es extremadamente dificil para la mujer, ya que de un momento
a otro se ve trasladada a un espacio desconocido, la mayor de las veces hostil,
en donde deben probar a costa de mucho sacrificio y trabajo su estatus de
mujer casada. Aumenta su carga de trabajo en labores de pastoreo, agricolas y
domésticas, debiendo demostrar permanentemente que es trabajadora y sumisa
con el marido y la suegra. Por otra parte, casi no mantiene contacto con su
parentela consanguinea; siendo la relacién con sus parientes politicos bastante
fria, distante y muy formal.

Particularmente en la primera etapa de convivencia el papel central lo tienen las
suegras, encargadas de supervisar el accionar de la nueva integrante de la familia,
exigiéndole un comportamiento ideal e intachable y realizando continuas
criticas al proceder de las nueras, quienes estin obligadas a demostrar sus
capacidades y “ganarse a las suegras”, que en definitiva significa ser aceptada
por su nueva familia. Este momento, cuando las familias nucleares estin
completando el ciclo familiar, es de alta valoracién femenina, en el caso de las
suegras, ya que son éstas una autoridad respetada y con alto poder de decision
en el destino de la nueva pareja.”

Este periodo, que puede definirse como menos exigente para los hombres, no
esta exento de importantes cambios respecto a su comportamiento y libertades de
juventud y adolescencia que disminuyen. Ahora, debe solventar su familia, adquirir
aquellos bienes necesarios y requeridos para armar su nuevo hogar, participar en
faenas comunitarias, tener una mayor preocupacion por su ganado, estar atento
a la busqueda de nuevas alternativas de trabajo, etc. En definitiva, demostrar ser
capaz de representar socialmente a la unidad doméstica y abastecer de bienes a
la familia. Por otra parte, no es dificil imaginar que en esta etapa de “acomodo”
los hombres generalmente se encuentran en un escenario que pone, por un lado,
las exigencias de su esposa por independizarse y autonomizarse tanto econémica
como domésticamente; y por otro, las exigencias y criticas de su madre respecto
del comportamiento de su nuera.

Como resultado de esta fase, el nuevo matrimonio logra adquirir bienes y
pertenencias que le permiten independizarse del hogar paterno y crear su

27  Preciso es mencionar en esta etapa de vida de la pareja y en general durante el matrimonio, el
papel que juegan los padrinos, actuando como una fuerza moral importante, interviniendo
en nombre de la familia para aconsejar, buscar arreglos, ayudar, incluso castigar a la joven
pareja si éstos no cumplen con los comportamientos esperados.
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propia unidad doméstica, dentro de la que hay actividades y responsabilidades
diferenciadas por género.

Dentro de las actividades economicas se hace una clara diferencia entre la funcion
de proveedor del hombre respecto de agregar las responsabilidades y obligaciones
de la mujer casada,”® que dicen relacion con la administracion de la unidad
doméstica, en términos de reproducciéon, como con actividades productivas,
principalmente cuidado de animales.

El acceso a la organizacion comunal lo tiene solo la unidad familiar, representada
por la pareja a través del hombre/esposo. Si bien hay funciones diversificadas para
mujeres y hombres adultos, en asambleas, fiestas y celebraciones el rol publico es
asunto masculino; las mujeres participan en funciones mas “domésticas” (despensa,
cocina, atencion invitados), asumiendo hoy dia la representacién familiar sélo
cuando el hombre esta ausente.

Lo ritual corresponde a una esfera comuin para hombres y mujeres, pero hay roles
diferenciados por género (por ejemplo la musica es de los hombres, el canto de
las mujeres, etc.). También existen momentos en que ambos son festejados y
reconocidos, ya que asumir cargos sociales y rituales les otorga mayor estatus en
la estancia y la comunidad.

Durante el largo proceso de crecimiento, hombres y mujeres se van educando en
los caminos social y culturalmente definidos de cada género. Es en la madurez y
con el matrimonio cuando logran ser seres sociales completos, personas integras;
el momento donde, podriamos decir, culminan su aprendizaje, pudiendo ejecutar
plenamente la division del trabajo por género y desarrollar los comportamientos
esperados.? Visto asi, podemos concluir que son las personas casadas las que de
mejor forma pueden desarrollar su identidad de género.

Vejez

Los ancianos representan la culminacion de un ciclo de aprendizaje y el casi
término de un ciclo de vida, por lo que son respetados, valorados, representando
simbélicamente la tradicion.

28 Muchas de las cuales han sido incorporadas producto del fuerte proceso de cambio sufrido
en las ultimas décadas por la sociedad aymara.

29 Cada persona tiene tareas que en lo ideal debe cumplir pero, cuando esta persona ideal
no existe o no quiere, cualquier persona habil y dispuesta puede hacerlo. Los solteros, las
viudas y los viudos, aun siendo cronolégicamente adultos, son los que frecuentemente
tienen que asumir tareas que en lo ideal son las del otro género (Speeding 1997).
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Generalmente viven junto a un hijo, idealmente el menor, que los acompana hasta
su muerte. Si deciden vivir solos, es comin que en algiin momento tomen a su
cargo la crianza de un nifio, para que los acompafie hasta sus ultimos dias. Estos
pueden llegar a ser legitimados y recibir una fraccion de la herencia.

Por ser a esta edad poco aptos para todas aquellas labores pesadas y de
representacion, son reemplazados por los hijos. Con su muerte se termina el
patron de familia compuesta patrilocal que es caracteristico en el periodo terminal
de una unidad familiar.

Su participaciéon en actividades productivas es baja, siendo sus principales
responsabilidades la ejecucion de tareas menores, como hilado, pastoreo de ovejas,
cuidado de niflos pequenios. Son importantes consejeros y agentes socializadores
de roles, normas y actitudes; su opinién es altamente considerada y debe ser oida
y respetada.

Los ancianos son los personajes mas criticos en la familia, se mantienen atentos a las
conductas de los nietos y son los principales cuestionadores de comportamientos
no establecidos socialmente. Pero, contradictoriamente a la actitud mencionada,
son ellos los que mis “regalonean” a los nifos. Son también los principales
encargados de ensefiar a los jovenes el respeto por las cosas y las fuerzas que
determinan su existencia (Giindermann y Chipana 19806).

Los ancianos varones son fundamentales en el desarrollo de ritos y celebraciones
familiares y comunitarias. Las mujeres, por su experiencia de vida, son reconocidas
como autoridades en aspectos de salud, principalmente en la atencion del parto,
donde generalmente actian como parteras. Por otra parte, son ellas las encargadas
de traspasar de una generacion a otra conocimientos tradicionales vinculados al
aspecto textil, conocimientos de flora, fauna, cuentos y leyendas, etc.

Otro aspecto que es preciso destacar es la mayor libertad de conducta que
los ancianos tienen, especialmente en el caso de las mujeres; cuestion que
como algunos investigadores sostienen, se vincula con el levantamiento de las
restricciones sociales relacionadas con su nueva condicion de no reproductivas
(Isbell 1997). No existe el fuerte control sobre el comportamiento de las mujeres
que es observado durante la adolescencia y principalmente la adultez; incluso en
la vejez si se enviuda, tanto hombres como mujeres pueden volver a buscar pareja,
decision considerada aceptable.

Respecto a los bienes, los ancianos solo reservan lo suficiente para sostenerse o

aportar a su subsistencia, ya que asi como los hijos se independizan van recibiendo
parte de los bienes de sus padres, principalmente tierra.
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Muerte

Recién muerto el individuo y hasta tres afios de fallecido sigue con su identidad
personal; se le contintia asumiendo y pensando con las mismas caracteristicas y
particularidades que tenia en vida, aun cuando no existe un tratamiento, en los
ritos, diferenciado por género.

La muerte es entendida como el paso a un nuevo mundo no terrenal. Se acepta
como algo natural, que corresponde mas bien a un cambio de estado que a un
fin. Por esto se crean mecanismos para que este “paso” sea seguro, tranquilo e
incluso beneficioso para los que quedan (Harris 1993). Se piensa que existen
formas mejores de morir que otras. La mejor, sin dudas, es morir de viejo cuando
ya se ha pasado por todas las etapas y “se ha cumplido con todo lo que en esta
vida hay que cumplir”. Por el contrario morir de improviso, de manera accidental,
“de repentina”, cuando no se esta todavia preparado, “quedan cosas sin hacer”
inconclusas, no es bueno, pudiéndose correr la mala suerte de ser “un condenado”
y vagar sin rumbo por este mundo sin lograr continuar con el destino preparado
para la otra vida.

Hoy, si bien los muertos son vistos con respeto y reverencia siempre infunden
cierto temor.** Cuando el acontecimiento ocurre se avisa a todos los familiares y
en general si el difunto es un adulto o anciano, hombre o mujer, el hecho convoca
a toda la comunidad. Por el contrario, si es un nifio, no considerado sujeto social
completo, sélo participan los familiares mas cercanos, siendo en el caso de los
recién nacidos un hecho casi irrelevante.

Asi, como se vaya avanzando en el ciclo de vida, la importancia que adquiere
el difunto es mayor, reconociéndose ademds de la edad, el rol publico que en
la comunidad ha tenido, la red de relaciones que ha generado y su condicién
econémica. Por los motivos expuestos, el fallecimiento de una mujer, aun cuando
sentida, siempre revestird menor notoriedad que la de los hombres adultos y
ancianos que serdan objeto de mucha mayor celebracion ritual.

Posterior a la muerte, comienzan las etapas de velatorio y entierro, momentos
donde se hace referencia a las caracteristicas del difunto en vida y también a su
futuro en la nueva etapa. Se atiende a los asistentes con comida y bebida, a cargo
de las mujeres y con juegos diversos en los que participan los hombres. Se cree

30 Actitud que sin duda difiere de la existente en la época prehispanica, en donde los muertos
habrian ocupado un lugar central en el culto Andino (Harris 1993).
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que si a los muertos no se les da lo debido (alimento, demostraciones de dolor,
rezos, etc.), penardn en las casas de los vivos y traerdn castigos y mala suerte.”

Luego del velatorio que dura un dia y una noche, viene el entierro. En éste
participan las mismas personas que estuvieron en el velatorio, quienes acompanan
a los dolientes mas cercanos a la sepultacion del difunto en el cementerio local.

Si bien la muerte es parte de un camino que las personas deben recorrer, hay
una delimitacion clara entre la vida terrenal y la “otra vida”. Separacién que se
manifiesta en diferentes ritos realizados luego del entierro, como la limpia de la
casa de cualquier presencia del difunto; el “lavatorio”, lavado y quema de las ropas
y pertenencias del finado, transcurridos 8 dias del fallecimiento.

Aun cuando el duelo inmediato puede darse por terminado con el rito del
“lavatorio”, la creencia indica que el muerto todavia estd cercano al mundo terrenal
o de los vivos. Para lograr la ida definitiva es necesario observar una serie de otros
ritos que duran en su totalidad 3 anos.

Nos referimos especificamente a la celebracion anual de la fiesta de Todos los
Santos: 1° de noviembre; seguido por Todas las Almas: 2 de noviembre;** que
corresponderian al primer gran momento de separacidon; como asimismo, a la
principal celebracion colectiva de conmemoracion a los difuntos, entre los aymara.
Esta es responsabilidad no sélo de los parientes mas cercanos y directos, sino de
la estancia en su totalidad.®

Con todo, en los ritos realizados en la secuela de una muerte no es posible
encontrar un tratamiento diferenciado por género si no que mas bien las diferencias
se marcan por variables tales como edad, papel publico, condicién econdmica.
Durante la muerte terminolégicamente, tanto a hombres como mujeres se les
designa con un término comun; en este momento y al igual que lo que ocurre

31 Resalta el peligro que se le o torga al alma del muerto, considerada una amenaza mucho
mas fuerte que el cuerpo, ya que son éstas las que sobreviven a la decadencia corporal.
Por este motivo, los vivos deben protegerse de ella realizando una serie de ritos que
en definitiva permitan librarse de la presencia de ellas, como asimismo, que éstas sigan
cumpliendo sus propias funciones y responsabilidades a cabalidad (Harris 1993).

32 Necesario es mencionar que actualmente y de acuerdo a las dreas geograficas tomadas
por nuestro estudio, esta celebracion presenta diferencias entre el altiplano sur y el norte,
en términos de la menor relevancia que se otorga en el primer sector; cuestion que se
relacionaria con la incorporacion de su poblacion a la religion evangélica. En el sector de
valles, por su parte, la celebracién es mucho mas simplificada producto, seguramente, por
pérdida de la tradicion.

33  Cabe senalar que dadas las caracteristicas de patrilocalidad existente entre los aymara, casi
todos los miembros de la localidad tienen un grado de parentesco entre si (Harris 1993).
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durante el nacimiento, los individuos parecen regresar a una categoria sin género
definido, al menos en el trato que se les da.

Conclusiones

El estudio acerca del ciclo vital muestra como el esquema de género que opera
entre los aymara es construido y transformado a lo largo del curso de la vida de los
individuos, haciendo que las diferencias entre mujeres y hombres se modifiquen,
provocando momentos de menor o mayor valoracion social para unos y otros.

En el caso de las mujeres serfa la adolescencia uno de los momentos de mayor
preeminencia, ya que es en este periodo cuando las jovenes adolescentes
mantienen un alto nivel de responsabilidades e independencia en su accionar.
Otro instante de alta valoracion para las mujeres es posible observarlo cuando
las familias nucleares estin completando el ciclo familiar, con el matrimonio de
los hijos varones y la incorporacion a la parentela de las nueras, donde son
principalmente las suegras una autoridad respetada y con alto poder de decisién
en el destino de la nueva pareja.

A diferencia de lo anterior, el matrimonio, por su cardcter patrilocal y endogamico
corresponderia el periodo de mayor inestabilidad y dependencia femenina, debido
principalmente a que si bien la unidad familiar estd representada socialmente
por la pareja, ésta a su vez estd representada por el hombre, quién a través de
la condicion de “persona social” accede a la organizacion y toma de decisiones
comunales. Ademads, es también en este periodo donde se observa un fuerte
control sobre la sexualidad de la mujer (fertilidad y fecundidad).

Por otra parte, la terminologia aymara para designar las fases del ciclo de vida y
su relacion con las practicas y ritos de pasajes, permite consignar que si bien el
esquema de género entre los aymara es construido y transformado a lo largo del
curso de la vida de las personas, éste no comienza con el nacimiento ni acaba
con la muerte. La ideologia sobre constitucion y reproduccion de las diferencias
de género se basa en ideas fundamentales presentes ya en la concepcion y el
desarrollo del feto. De esta forma, resulta interesante también el poder conocer
cudl es el significado que adquiriria el género después de la muerte, cuando los
difuntos adquieren la categoria de antepasados. Ambas cuestiones, generalmente
obviadas de los estudios que han priorizado el conocimiento del proceso de
socializacion, dejando fuera la etapa prenatal y postmuerte.

El ciclo vital aymara se concibe como un proceso complejo, dividido en etapas

o fases, donde las edades de hombres y mujeres se diferencian e identifican
terminologicamente en grupos de edad, pasando a formar parte de su identidad
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de género. Estas etapas, se vinculan y relacionan con ciertas actividades y ritos
que distinguen cada periodo de vida del individuo, a través de las cuales se
adiestra, se ensefia y se adquiere experiencia (Arnold y Yapita 1996).

Una primera gran division o momento que se marca en el ciclo vital, en donde no
es fundamental la edad, es el ser persona social, jak e, condicion que se adquiere
con el matrimonio, chachawarmi. Una segunda serian las etapas, definidas segin
cronologia, en donde se educa para lograr esta madurez social requerida, de
acuerdo al “camino” de género correspondiente.

El ser humano parece iniciar su existencia y regresar a una categoria sin género.
Esto porque, a pesar del reconocimiento existente de que tanto fetos y recién
nacidos son varones y mujeres, el trato propiamente tal dado no es distinguido
por género. De esta forma, el género en si y su diferenciacion solo aparecerian en
cierta etapas del ciclo vital y atn alli en ciertos contextos de relacion. El contexto
de relacion donde tendria mayor importancia serfa el matrimonio, ya que son
las personas casadas las que de mejor forma pueden desarrollar su identidad
de género (Spedding 1997: 334). Durante el largo proceso de crecimiento del
individuo, éste se va educando en los caminos social y culturalmente definidos
para cada género; asi, es en la madurez y con el matrimonio cuando logra ser
un ser social completo, una persona integra; el momento donde culmina su
aprendizaje, donde puede ejecutar plenamente la division del trabajo por género
y desarrollar los comportamientos esperados. Los solteros(as), los viudos(as), aun
siendo cronolégicamente adultos, son los que frecuentemente tienen que asumir
tareas que en lo ideal son del otro género.

Dentro del ciclo vital el género, la edad, los roles sociales, serfan principios que
ordenan el proceso de crecimiento y determinan tanto la posiciéon de hombres
como mujeres, como la valoracion de lo masculino y femenino. Asi, por ejemplo,
la adolescencia es una fase que otorga tanto a mujeres como a hombres ciertos
grados de autoridad respecto a los menores; pero, éstos se subordinan a los
mayores, especialmente a los adultos sociales (hombres y mujeres casados).
Por otra parte, en el matrimonio, hombres y mujeres alcanzan la adultez social,
encontrandose ambos en igual condiciéon generacional, pero al ser el hombre el
representante de la unidad doméstica, su posicion es de mayor prestigio y poder,
a diferencia de la de la mujer que siempre va estar mediatizada por la del esposo.

Los individuos deben cumplir papeles y demostrar comportamientos que
dependen de su condicion de género, pero que son mediatizados principalmente
por la edad, el estatus, incluso el parentesco. Ahora, cuando estos factores
mediatizadores mencionados se mantienen constantes y sélo varia la condicion
genérica, lo femenino, y por ende la mujer, se situaria en una posicion de menor
prestigio (Gavilan 1996).
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Trayectorias del cuidado de la salud infantil:
El caso de la comunidad atacamena de Toconao'

DANIELA LEYTON
AMERICA VALENZUELA

Introduccion

na trayectoria es bdsicamente un camino recorrido. Vista desde la

antropologia, puede ser una construccion de experiencias de un sujeto

y su grupo a lo largo de una etapa, un ciclo o una vida. En ese transito
las personas van tomando decisiones, adquiriendo experiencias y acumulando
conocimientos; también sometiéndose a las certezas, pautas y dominios que
ciertos modelos, instituciones y eventos van aportando, asi como enfrentandose y
deshaciéndose de aquello que se interpone.

En el cuidado y atencion de la salud de las personas sucede algo similar. Durante
la vida de un individuo, éste va transitando y haciéndose parte de multiples
trayectorias o caminos con el fin de protegerse, sanarse o comprender qué le
afecta. En el caso de los nifios y nifias, las rutas o trayectorias en el cuidado de
la salud se inician desde antes de nacer, cuando la madre y el feto son objeto
de control y diagnoéstico durante el embarazo. Asi, con el nacimiento del bebé
se inaugura su propia trayectoria médica y la de quienes se encargarin de él.
Lo central es que esa trayectoria médica esta ligada intimamente a una serie de
etapas, momentos y actividades donde la madre, la familia o sus cuidadores tienen
un rol central y estin marcados por los cuidados, la prevencién y el control de
enfermedades o padecimientos, la lactancia materna y la alimentacién. En una
sociedad como la chilena, parte fundamental de esas trayectorias estd dada por
el llamado modelo biomédico y hegemonico propio de la programacion en salud

1 Publicacion original: Leyton, Daniela y América Valenzuela. 2017. Trayectorias del
cuidado de la salud infantil: El caso de la comunidad atacamena de Toconao. En: Estudios
Atacamenos 55: 251-270. DOI: http://dx.doi.org/10.4067/S0718-10432017005000017
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publica. Este modelo tiene trazado un itinerario muy claro en el control de la
salud infantil desde el nacimiento de la nifia o nifio hasta sus primeros afnos.

En este articulo nos interesa indagar en esa primera etapa de la trayectoria del
cuidado de la salud infantil y nos preguntamos como un conjunto de mujeres, en
su rol de madres y a la luz de un contexto familiar y local especifico como es la
comunidad atacamena de Toconao, experimentan y se encargan de esos cuidados.
Entendemos que este grupo de madres enfrentan y negocian permanentemente
determinadas practicas y saberes para el cuidado de sus nifos y nifias en diversos
contextos médicos. De esta manera abordamos dos ejes. Por una parte, el contexto
en el cual la madre, quien generalmente esta a cargo del nifio, tiene una figura
central en las decisiones y practicas para sus cuidados. Por otra, revisamos lo que
sucede con las madres y sus nifias y niflos en el centro de salud local, esto es, el
consultorio o la posta.

Teniendo claro nuestro foco de atencion, conviene hacer algunas precisiones sobre
esta investigacion. A través de un trabajo de etnografia que dur6 aproximadamente
tres meses en la comunidad de Toconao, se abordé de manera cotidiana los
espacios de la vida social en que diversos sujetos, grupos y agentes se encuentran
implicados en torno al cuidado de la salud y la enfermedad. Esta entrada significo
considerar el espacio que representa el consultorio o la posta y un acercamiento
a algunos de los profesionales y técnicos de la salud que ejercen alli su labor
rutinariamente. Asimismo, se puso acento en las personas que son atendidas en
este lugar y especificamente en quienes tienen a su cargo los cuidados de las
ninas y nifios en su temprana edad. Se trata de un conjunto de madres de diversas
edades que fluctian entre los 20 y 35 afios, a las cuales se accedié en primera
instancia en la posta y después mediante una aproximacioén a sus contextos
cotidianos como sus hogares, los lugares de estudio (jardin infantil) y ocio (la
plaza) de sus hijos.

Para profundizar en las experiencias de estas mujeres en los diversos espacios y las
rutas que recorren para la atencion de sus nifias y nifios, se emplearon entrevistas
semiestructuradas. Las madres entrevistadas tenfan en comun estar al cuidado de
un hijo o hija en edad preescolar (menor de 4 anos) durante la época en que se
realiz6 el trabajo de campo. La mayoria de estas mujeres contaban con cuarto
medio completo y algunas tenian estudios técnicos como educacion de parvulos
o turismo. La mayoria se desempefiaba en ventas y preparacion de alimentos
en cocinerias y residenciales locales, en negocios y actividades de turismo y en
servicios de limpieza y aseo para la mineria y servicios publicos locales. En algunos
casos el empleo es ocasional y en otros, permanente. Transversalmente todas eran
duenas de casa y varias combinaban sus labores asalariadas y domésticas con
actividades agricolas en huertos familiares.
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Los espacios de observacion etnografica tuvieron relacion con los contextos
e itinerarios que en esta investigacion consideramos como relevantes en las
trayectorias en el cuidado de la salud. En cada uno de ellos, por los que transitan
las madres y sus nifios, se puede apreciar elementos constituyentes de los modelos
médicos que provienen de saberes y tradiciones diferentes. Pero mas que modelos
excluyentes, opuestos o cerrados, éstos se presentan de multiples modos y
combinaciones en la vida social de los atacamenos. Sin duda, el modelo biomédico
de la salud publica se levanta como hegemonico respecto a determinadas practicas
y cuidados que se incorporan en la vida familiar de Toconao; pero como veremos,
las madres tienen la potente capacidad y plasticidad de operar en la cotidianeidad
en base a diversos recursos, tradiciones médicas y formas de negociacién muy
utiles para el cuidado de la salud. Ellas incorporan, cuestionan y relativizan sin
mayores inconvenientes el modelo de salud hegemoénico en varios de sus niveles,
como por ejemplo frente a la figura de los profesionales y al poder de las pautas,
los saberes y la atencién entregada por la salud publica.

En ese sentido, lo que pretende esta etnografia es mostrar la complejidad a la
que se enfrenta el grupo familiar toconar frente a sus alternativas de atencion y
cuidados. En la primera parte de este trabajo mostramos una discusion sobre los
modelos médicos desde el enfoque de la antropologia médica critica, relevantes
para comprender el objeto de estudio. En la segunda, nos aproximamos a la
comunidad de Toconao y su relaciéon con las formas de atencion en salud para
luego abordar las experiencias de las madres en los espacios y momentos en el
cuidado de la salud infantil.

Aproximacion desde la antropologia médica critica y los modelos
médicos de atencion a la salud

La aproximacion conceptual parte desde la perspectiva de la antropologia médica
critica. En ella, la construccion de los modelos médicos de atencion a la salud se
presenta como un marco interpretativo para abordar la diversidad de experiencias de
los sujetos v la relacion con la nocion de trayectorias de cuidado de la salud infantil.

El marco de la antropologia médica critica

Las corrientes criticas en la antropologia médica surgen en la década del setenta. Sus
vertientes se pueden comprender como una respuesta al paradigma funcionalista
y a la perspectiva interpretativa que en sus inicios se enfoca principalmente en
la relacion clinica (Good 2003, Martinez 2008, Pazos 2015). Desde la propuesta
critica los procesos de salud, enfermedad y atencién como objetos de estudio
antropologico no se referiran solo al conjunto normativo, al dmbito de accion
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social o a los significados y las experiencias a ser interpretadas en un sistema
médico, sino que al tratarse de un fendémeno de orden social, se propone que
dichos procesos se ven atravesados por fendmenos macroestructurales como son
las desigualdades econdmico-politicas, producidas por relaciones de explotaciéon
y procesos historicos de expansion capitalista y acumulacion del capital a nivel
mundial (Baer, Singer y Susser 1997).

Aunque la antropologia médica critica se abre a la problematica de la salud/
enfermedad/atencién desde una perspectiva social y politica, no abandona la
experiencia subjetiva de la enfermedad discutida por el paradigma interpretativo.
Mis bien busca superar los limites de los analisis que se enfocaban en una vision
individualista de ésta, en la que los modelos explicativos? (Kleinman 1980) de
sanadores y pacientes eran interpretados desde una perspectiva culturalista.
Desde esta perspectiva se releva el sentido y significado de la explicacion sobre la
enfermedad, entendidos en el contexto de la relacion dialogica entre el paciente y
el sanador, reduciendo el proceso comunicativo a dicho escenario.

La traduccion de aquellos sentidos y significados sobre la enfermedad entre los
actores seria crucial para la mutua comprension y para la accién que se pueda
llevar a cabo desde el dmbito clinico. Sin embargo, los trabajos enfocados en
la experiencia de la enfermedad bajo el paradigma interpretativo en la década
de los setenta no consideraron una aproximacion a los conflictos y formas de
poder que implican las relaciones entre diversos actores y conjuntos sociales
en la practica médica (Martinez 2008). Dichas relaciones y construccion de
sentido y significado de la enfermedad, de acuerdo a la lectura critica, se
encuentran mediadas por procesos de hegemonia y subalternidad que se
reproducen desde la sociedad mayor.

A pesar de las criticas que recibe el paradigma interpretativo, su desarrollo crea los
fundamentos para un nuevo paradigma de la fenomenologia, la base experiencial
de la enfermedad, tomando relevancia conceptos como experiencia, cuerpo y
sufrimiento social (Pazos 2015). Consideramos, entonces, que los vinculos sociales
que van estableciendo los sujetos participes de las relaciones médicas producen
y reproducen realidades intersubjetivas que se construyen desde la experiencia,
y que se pueden enmarcar de acuerdo a los contextos que van ocupando, en
condiciones de desigualdad dadas por las estructuras sociales.

En este sentido, las vertientes criticas enfatizan la introduccion de aproximaciones

macro como la economia, la politica y la historia en relacién al fenémeno de la

2 Arthur Kleinman reconoce las dificultades de la aproximacion desde los modelos
explicativos para una lectura politica de la enfermedad, cariz que toman sus trabajos
posteriores en relacion al “social suffering” o sufrimiento social (1988, 1995).
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enfermedad, la salud y de la atencion médica (Martinez 2008), lo que conlleva
comprender el fenémeno médico en relacion a la conformacion de una institucion
social y estructura de poder sustentadas por un aparato ideolégico-cultural y
organizativo histéricamente determinado (Seppilli 2000: 37). Lo que nos lleva a
visualizar que las diversas practicas médicas y de cuidados de la salud que generan
y reproducen los sujetos ocurren vinculadas a la institucionalidad biomédica,
como estructura y espacio de poder histéricamente construidos.

Asi, concordamos con Pazos (2015) en que la antropologia médica critica en las
ultimas décadas deriva en dos grandes corrientes. Una, es la que se denomina
radicalizacion de la experiencia subjetiva, referida al sufrimiento social o
antropologia del sufrimiento, realizada en trabajos como los de Kleinman (1988,
1995), Young (1995) y Taussig (1995). Mientras que la otra corriente refiere a la
economia politica de la salud (Baer, Singer y Susser 1997, Farmer 1992, Navarro
1975), la que ademads incorpora una perspectiva “multiescalar” en la que “[e]l
andlisis de la medicina es un analisis de las relaciones de poder que la conforman
en cuatro grandes niveles: macrosocial, intermedio, microsocial e individual”
(Pazos 2015: 82). Es decir, que dicha aproximacion busca una lectura del fenomeno
médico, por ejemplo en torno a problematicas como la desnutricion cronica, la
epidemia de VIH-SIDA, la tuberculosis, etcétera, que integren e interpreten desde
una perspectiva critica, situaciones de enfermedad, salud y atencion, desde el
despliegue y lectura que efectian los sujetos en la cotidianeidad. Y cémo ello se
ve afectado por las relaciones y construcciones de los grupos sociales, en base al
efecto que provocan las politicas de salud internacional, y las acciones politicas y
econdmicas locales o regionales respecto a dichos fendmenos.

En esta linea consideramos, también, importante incluir los trabajos de Menéndez
en México (1981, 1991) sobre la salud, enfermedad y atencion en Yucatdn.
Menéndez elabora un modelo tedrico que permite diferenciar las formas de
atencion a la salud contemplando su dimension historica y social que denomina
Modelos Médicos. De acuerdo a ello, las distintas medicinas poseen un origen,
desarrollo social e histérico y estructuras diferenciadas que operan bajo relaciones
de hegemonia/subalternidad dadas por el proceso de expansion capitalista del
mundo occidental. Desde esta perspectiva toman relevancia las condiciones
politicas, econdmicas e historicas que moldeardn la experiencia de la salud/
enfermedad/atencion de los sujetos y conjuntos sociales.

Las trayectorias del cuidado de la salud infantil que observamos en esta
investigacion las relacionamos heuristicamente al concepto de modelos médicos
y, particularmente, a las dindmicas e itinerarios que los sujetos realizan y
experimentan en ellos. En ese sentido, cuando hablamos de trayectorias estamos
intentando visibilizar la complejidad de practicas, los saberes, los itinerarios y las
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decisiones que experimentan permanentemente los sujetos y su grupo social a la
hora de enfrentar los procesos de salud, enfermedad y atencion.

Proponemos asi que las trayectorias se comprenden como movimientos en distintos
niveles de la realidad social que hacen alusién a interrelaciones microsociales, las
que se expresan en contextos y espacios concretos. En esos movimientos, 1o
central es comprender que es la experiencia del individuo y las relaciones que
establece alli lo que va construyendo la trayectoria de la salud. No obstante el peso
que le otorgamos al espacio de produccion de la experiencia, tenemos presente
la importancia de las estructuras macrosociales que envuelven los contextos y las
dinamicas de la vida social en general.

La aproximacion de los Modelos Médicos como marco interpretativo
de las trayectorias del cuidado de la salud infantil

La llamada “medicina cientifica” responde a una estructura sociopolitica,
socioeconémica, socioideoldgica y sociocientifica que le otorga sus bases,
diferenciandola y excluyéndola de otras formas de atencién a la salud y
enfermedad, lo que conlleva la construccion de un modelo terapéutico
particular (Menéndez 1981).

Esta medicina cientifica, de acuerdo a Menéndez (1981), se constituye por
caracteres estructurales como ahistoricidad, biologicismo, pragmatismo eficaz y
mercantilismo, que daran origen a un modelo de atencién de la salud. Asimismo,
esta medicina se caracteriza por rasgos que la diferencian y la ponen en relacion
con otras formas de medicina, como son su surgimiento en el medio urbano
industrial europeo del siglo XVIII en los paises capitalistas que se tornaran
hegemodnicos. Su practica se vincula al avance educativo de la poblacion y se
legitima a través de las instituciones del Estado. Responde asi, a la ideologia de
las capas burguesas de paises hegemonicos, lo que refiere a principios cientificos
positivistas, mecanicistas y evolucionistas respecto del cuerpo, la construccion
sobre la salud y la enfermedad.

Dichos rasgos y elementos estructurales son los que permitirian, en la linea con lo
propuesto por Foucault (1977), el avance de la medicalizacion en las sociedades
modernas occidentales, proceso por el cual las acciones de la vida cotidiana pasan
a ser reguladas bajo el surgimiento de una biopolitica en el marco del desarrollo
del capitalismo industrial. De manera que la estrategia biopolitica produce y busca
el control y la regulaciéon de la poblacion mediante el poder sobre los cuerpos,
ejercido fundamentalmente desde las instituciones del Estado.
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La medicalizacion no solo implica una regulacion biopolitica sobre las poblaciones,
sino que también se vincula a la generacion de una determinada moral sobre
las conductas y hdbitos de la vida cotidiana que propician las capas burguesas
hacia los sectores populares (Boltanski 1974, Sheper-Hughes 1997). De acuerdo
a Boltanski (1974) se produce un “cuerpo moral” que refiere a la bisqueda de su
correcto funcionamiento producto de los buenos cuidados dados por medio de la
higiene y del control médico, lo que remite a reglas de conducta que los sujetos
van a poner en practica y que llevan a la aprobacion o reprobacion social dadas
por el deber ser. Asimismo, dichas reglas otorgan una vision sobre el mundo que
tiene que ver con la medicina preventiva, haciendo factible prevenir la enfermedad
y cuidar la salud mediante determinadas estrategias de cuidados e higiene, sobre
todo en relacion a la salud de los infantes.

Estos procesos vinculados a la medicina cientifica entraran en relacion y conflicto
con las llamadas medicinas tradicionales o indigenas, especialmente cuando se
produzca la expansion de los Estados nacionales y sus instituciones dedicadas
al control de la salud y enfermedad (Menéndez 1981). Para el caso de Chile, la
expansion de la medicina cientifica comienza a producirse durante el siglo XIX
(Fuster y Moscoso-Flores 2015, Illanes 2010), aunque la institucionalidad de la
salud publica logra consolidarse durante la segunda mitad del siglo XX con la
creacion de un sistema nacional centralizado de vigilancia y ejecucion de las
politicas de salud comandado por el Servicio Nacional de Salud (Illanes 2010,
Schkolnick y Bonnefoy 1994). En el caso del area del estudio, esto se visualiza por
ejemplo con la instalacion de la posta de salud en Toconao el ano 1964.

En este sentido, las formas de atenciéon de la medicina cientifica y biomédica
(Menéndez 2003) se entienden como constituyentes del denominado Modelo
Médico Hegemoénico (MMH). Este refiere justamente a esa relacion de
dominacion/subordinaciéon que ejerce frente a otras tradiciones o formas de
atencion médica, entre las que encontramos el Modelo Alternativo Subordinado
(MAS) referido a los sistemas tradicionales folk o étnicos, o al Modelo o Formas
de Autoatencion (MA), que comprende el engranaje basico de los cuidados de
la salud/enfermedad/atencion.

De acuerdo a lo anterior, son las caracteristicas estructurales de la medicina cientifica
—ahistoricidad, biologicismo, pragmatismo eficaz y mercantilismo- las que en su
conjunto otorgan la categoria de dominacion frente a las otras tradiciones médicas.
En el caso del Modelo Alternativo Subordinado, se diferencia estructuralmente
en rasgos como la socialidad, totalizacién psicosomatica o eficacia psicosocial,
y si bien en la actualidad, desde la biomedicina se reconoce su existencia,
generalmente son excluidas, ignoradas o estigmatizadas, y en caso de efectuar
algiin tipo de uso complementario entre medicinas, la forma no biomédica
siempre se rige bajo la condicion subalterna (Menéndez 2005, Baer 2002).
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Aquella relaciéon entre la medicina hegemonica y subalterna, también hace
referencia a la conformacién de la “medicina tradicional” vinculada al medio rural
y a sectores sociales particulares como el campesinado, grupos étnicos o a
las clases bajas urbanas, como también a bajos niveles de escolaridad y a una
resistencia a las ideologias dominantes en el plano de la enfermedad. En este
escenario, generalmente su practica médica se encuentra excluida, no solo a
nivel tedrico, sino también juridico, ya que el Estado no legitima su ejercicio
(Menéndez 1981).

Respecto al denominado modelo o formas de “autoatencion” (MA), se comprende
como uno de los procesos bisicos de atencion y cuidado de la salud haciendo
alusion a la atencién que proviene de los cuidados familiares, de grupos pequenos
o de pares como juntas vecinales, compafieros de trabajo, o grupos que se asocian
en torno a una enfermedad (Menéndez 2003). Estas formas de atencién médica
se van transmitiendo entre generaciones y van incorporando saberes de los otros
modelos basados en la practica y la experiencia, pero no llega a conformar un
sistema de corte institucional, siendo su organizacion mads flexible, a diferencia de
los modelos anteriores.

Para los fines de este articulo, los dos primeros modelos (MMH y MAS) juegan
fundamentalmente una posicion de referencia desde los agentes de las formas
de autoatencion. En este sentido la aproximacion estard dada principalmente por
el discurso y practicas de las madres, entendidas como pacientes o usuarias de
las otras formas de atencion y cémo éstas se expresan en las trayectorias que
construyen en torno a los cuidados de la salud infantil.

En este nivel han sido tradicionalmente las mujeres las encargadas del cuidado de
la salud de nifios, ancianos y hombres adultos, especialmente en relacion a lo que
Menéndez denomina la autoatencion ampliada, que hace expresa referencia a las
formas de reproduccion de los sujetos y microgrupos:

...todas las formas de autoatencion que se requieren para asegurar la
reproduccion biosocial de los sujetos y grupos a nivel de microgrupos y
especialmente del grupo doméstico. Formas que son utilizadas y a partir
de los objetivos y normas establecidas por la propia cultura del grupo.
Desde esta perspectiva podemos incluir no solo la atencion y prevencion
de los padecimientos, sino las actividades de preparacion y distribucion
de alimentos, el aseo del hogar, del medio ambiente inmediato y del
cuerpo, la obtencion y uso de agua, etc. (Menéndez 2003: 15).

Especificamente en el caso del cuidado de la salud infantil, la autoatencion la

observamos como el primer espacio de cuidado biosocial y afectivo del bebé, del
nino y la nifia otorgado fundamentalmente por los grupos domésticos. Es este espacio
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doméstico el que ha sido atribuido tradicionalmente a condiciones y labores de tipo
reproductivo asociadas a roles y construcciones del género femenino. Alli las madres
producen y reproducen practicas y saberes centrales para el cuidado de los nifios; sin
embargo, éstos quedarian invisibilizados y subordinados al orden y la estratificacion
social que proviene de trabajos productivos del ambito asalariado. En dicho contexto
las madres combinaran experiencias de cuidado, prevencion, diagnéstico y tratamiento
que provienen de las distintas tradiciones médicas.

Mis aun, si consideramos la diversidad de modelos médicos que operan en un
contexto determinado, el concepto de pluralismo médico en la perspectiva de Baer
(2002) da cuenta de dindmicas entre modelos que no solo se deben comprender
como una diversidad de terapias que operan en respuesta a la biomedicina, o que
buscan la sanacion del paciente de manera holistica, integral y menos invasiva,
sino que las medicinas “heterodoxas” o subalternas se vinculan y condicen con
la produccion y reproduccion de una estratificacion social producto de un orden
politico y econémico capitalista a nivel global. Y ocurre que la jerarquizacion de
saberes en torno a los tipos de medicinas y cuidados de la salud responde a las
desigualdades de la sociedad mayor, atravesadas por problemas de clase, raza, etnia
y género (Baer 2002, Baer, Singer y Susser 1997). En este sentido, el despliegue
de las formas de autoatenciéon se comprende también como un mecanismo de
cuidado y atencion a la salud disponible para grupos sociales subalternos —ya sea
por clase, raza, etnia y género—, que muchas veces ven limitado el acceso a otras
formas terapéuticas, sobre todo biomédicas.

Desde la nocion de trayectoria del cuidado de la salud intentaremos dar cuenta
de la participacion dindmica de los sujetos, mostrando la complejidad del transito
entre modelos de atencion de la salud. Lo que estard dado tanto por las distintas
posiciones que ocupan los diversos agentes que forman parte de la trayectoria, en
relacion a dichos modelos en momentos y contextos determinados, como por la
elaboracion y puesta en practica de saberes y dispositivos que van manejando y
produciendo las madres de manera contextual en torno a las pricticas orientadas
al cuidado de la salud de sus hijos.

Debemos destacar que los modelos no los comprendemos de manera aislada o
estatica, como si los limites de cada uno de ellos estuvieran claramente delimitados;
por el contrario, los sujetos con sus movimientos, transitos y decisiones posibilitan
que entre uno y otro modelo en sus rutinas cotidianas se entrecrucen, combinen
y traslapen. Como sefiala Menéndez (1981), los modelos médicos deben ser
entendidos como recursos o tipos para analizar la realidad social y no como si
fueran realidades fijas, aunque su conformacion si expresa una determinada vision
de la realidad y, en este caso, una forma de comprender la salud, la enfermedad
y la atencion en torno a los cuidados de la salud infantil.
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El contexto atacamenio y de atencion de la salud en Toconao

Toconao es una de las ocho comunidades indigenas atacamenas; se ubica a 30
km al sur de la capital comunal San Pedro de Atacama, la cual dista 90 km de
Calama. San Pedro historicamente ha sido la cabecera de la zona, concentrando
las actividades econdémicas, politicas y administrativas, mientras que la localidad
de estudio ha ocupado un plano secundario, aunque bastante preponderante
respecto del resto de las comunidades.

Por sus caracteristicas y ubicacidon geografica a orillas del salar de Atacama,
Toconao es una localidad con condiciones muy restrictivas para la vida, propias de
un ecosistema de desierto. Frente a esto, sus habitantes han debido enfrentar una
compleja sobrevivencia con el entorno, llegando a desarrollar una organizacion
social y econdmica basada en la diversidad de recursos que ofrecen los distintos
pisos ecoldgicos. Histéricamente los atacamenos de los oasis del salar basaron
sus actividades econdémicas en la agricultura y la ganaderia de alta montafia. Los
toconares son productores agricolas de frutales, verduras, maices y forrajes como
la alfalfa. Muchas de las familias mantienen animales domésticos y alguna reserva
de ovejas y cabras. En las zonas mds altas de vegas y bofedales andinos, son pocas
las familias que mantienen pirios de llamos (Gundermann y Gonzalez 1995).

En la actualidad tanto la agricultura como el pastoralismo atacamefo tienen poca
incidencia productiva debido a las condiciones inclementes de la puna y el salar
para su desarrollo, asi como por el desinterés que los propios atacamefios tienen
por estas actividades hoy en dia. Varios autores han sefialado que el impacto de
la mineria del cobre y actualmente la de minerales no metilicos ha desplazado
los sistemas agropecuarios (Gundermann y Gonzilez 1995, Nufiez 1992), creando
una corriente de movilidad hacia Calama y Antofagasta.? A lo que se suman otros
factores como la fragilidad del habitat para el desarrollo agricola, escasez de agua
potable y para el regadio, altos indices de arsénico y contaminacién ambiental
por la presencia de polvo y desechos mineros en suspension, asi como el escaso
interés publico por fomentar lo agropecuario en esas areas, a diferencia de aquéllas
como el turismo o el desarrollo energético.

En Toconao existe una alta gama de organizaciones sociales como juntas de
vecinos, comités de regantes, agricultores y vivienda, agrupaciones de mujeres,
jovenes y ancianos, clubes deportivos, grupos religiosos catélicos y evangélicos
y asociaciones indigenas dedicadas a la artesania, al dmbito productivo y a la
administracion de sitios naturales y patrimoniales para el turismo indigena. Todas

3 Histéricamente los atacamefios han desarrollado continuos trinsitos hacia y desde la
ciudad y los enclaves mineros, que les han proporcionado diversas practicas de residencia
y movilidad, llevando a una continua comunicacion y circulacion de flujos de personas y
productos culturales (Valenzuela 2006).
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ellas generan de distinta manera sus propias demandas tanto a nivel municipal
como frente a las agencias y servicios publicos que tienen presencia en la region.

La demanda étnica es interpuesta basicamente por la comunidad atacamenia de
Toconao, conformada por quienes se adscriban a la etnia atacamefa y sean socios
de la comunidad. La mayoria de sus interpelaciones van dirigidas a la agencia de
desarrollo indigena, la Corporacién Nacional de Desarrollo Indigena (CONADI),
y otras reparticiones con las cuales los atacamefos estin en permanente
interaccion, como la Corporacién Nacional Forestal (CONAF), el Ministerio de
Bienes Nacionales y la Direccion General de Aguas (DGA) (Morales 2010).

Aunque en la comuna de San Pedro de Atacama existe un porcentaje importante
de la poblacion que se reconoce como atacamenia,* las politicas y programas
municipales carecen de una orientacion especifica, aunque se emplee la cuestion
étnica como recurso politico para la captura de electores o el establecimiento de
relaciones clientelares. En efecto, el municipio en San Pedro de Atacama ejecuta
un conjunto de programas sociales destinados al acceso a la vivienda de caracter
social, la atencion primaria en salud y la educaciéon publica, entre otros, sin la
suficiente profundizacion del paradigma intercultural, lo que le ha acarreado un
sinfin de criticas desde los diferentes sectores que conforman la poblacion.

En Toconao, como en todas las comunidades atacamenas, la atencion en salud
biomédica se circunscribe a los espacios provistos por el sistema publico, mientras
que los saberes locales o atacamefios, aun cuando se encuentran legitimados,
tienen menor visibilidad. Aunque desde la politica indigena desplegada por el
Estado se ha intentado conformar y regular un sistema de salud que represente
parte de la interculturalidad y de las relaciones interétnicas atacamenfas, no existe
un programa regular en la actualidad.

Bolados (2010) sefiala que si bien en la década del 2000 se generan iniciativas
coordinadas por la CONADI, el Programa Origenes y el Ministerio de Salud para
instalar la medicina atacamena como un saber y un sistema de atencion legitimado,
una serie de dificultades impidieron dar marcha a estas iniciativas. El problema
percibido por los atacamenos es que la instalaciéon de una sala de atencion en
salud atacamena demor6 mas de lo esperado y recién el ano 2005 aparecian
las primeras lineas de un modelo que tenderia a mejorar estas materias seguin
los lineamientos interpuestos por la Ley Indigena. Cuando se logrd la accion
conjunta entre la CONADI, el Programa Nacional de Salud y Pueblos Indigenas
(PESPD), el Municipio y el Servicio de Salud de la region de Antofagasta, no
solo derivé en innumerables conflictos de poder entre las comunidades, sino

4 Para el Censo 2002, la poblacion atacamena se proyectaba en 2.862 personas de un total
de 4.969 en la comuna de San Pedro de Atacama (INE 2005).
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que también se produjeron dificultades con la implementacion de facilitadores
interculturales, la capacitacién de personal y de los equipos de salud publica. En
la actualidad hay una deuda en esta materia con los atacamenos, dejando muchas
expectativas no cumplidas.

La situacion de salud de la poblacion infantil atacamena vista desde la informacion
demografica es compleja de determinar, pues son escasos los datos estadisticos
que toman la diferenciacion a nivel étnico.’ El consultorio de San Pedro de
Atacama tampoco cuenta con informacioén especifica en esta linea. Sin embargo,
en el contexto del trabajo de campo se identificaron algunas patologias y causas
de mortalidad general e infantil a través de entrevistas realizadas a los médicos y
paramédicos. Son estos profesionales de la salud quienes han logrado permanecer
un espacio de tiempo suficiente como para conocer en detalle las principales
patologias. De modo que la informacion que ellos nos entregaron sobre morbilidad
y mortalidad corresponde a percepciones construidas en relacion a la labor que
realizan cotidianamente en el consultorio de la capital comunal y en las postas de
las comunidades atacamenas.

Los médicosy paramédicos entrevistados coinciden en que las principales patologias
corresponden a las llamadas enfermedades “estacionales”. Entre las mas comunes
en la poblacion infantil durante los meses de invierno se encuentran las de tipo
respiratorio como bronquitis, bronquitis obstructiva, resfrios comunes, faringitis,
amigdalitis y asma. Es importante sefalar que si alguna patologia pulmonar mis
grave, como por ejemplo bronconeumonia, neumonia o Sindrome Bronquial
Obstructivo (SBO), es observada por los paramédicos de las comunidades, éstos
deben derivar de manera inmediata el caso al consultorio de San Pedro de Atacama,
donde se evaluara al nino y dependiendo de la complejidad que presente, sera
trasladado al Hospital Dr. Carlos Cisternas de la ciudad de Calama. En otros
casos, si este tipo de patologias presentaran mayores complicaciones o no fueran
atendidas en los plazos correspondientes, los profesionales sefialan que podrian
incluso llevar al fallecimiento del paciente. Por otra parte, las enfermedades del
periodo estival corresponden principalmente a afecciones estomacales como
diarreas y gastritis, relacionadas a la manipulacién de alimentos.

5  Si bien son escasos los datos para los atacamefios, el Indice de Infancia y Adolescencia
construye informacion basado en la tasa de mortalidad infantil que considera las
defunciones producidas en nifios menores de un ano por cada mil nacidos vivos, la
tasa de mortalidad en nifios entre 1 y 4 afos por cada mil nacidos vivos y la tasa de
mortalidad por causas reducibles en poblaciéon adolescente de entre 15 y 19 anos por
cada mil habitantes. El resultado para la comuna de San Pedro de Atacama muestra un
indice de 0,331, lo que es evaluado como muy bajo considerando una escala de 0,0 a 1,0,
representando 1,0 la condicién ideal. Asimismo, este indice se aleja del promedio que
presenta la region de Antofagasta, que corresponde al indice de 0,643, y del nacional que
es de 0,646 (Observatorio de la Infancia y de la Adolescencia 2009).
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Ademas de las patologias mencionadas, los profesionales de la salud observan que
en San Pedro de Atacama existen situaciones de morbilidad vinculadas al estilo y
calidad de vida. En este Ambito surgen problemas de salud infantil relacionados con
la alimentacion y la nutricién. Particularmente se ha identificado que se presentan
con mayor frecuencia casos de nifias y nifios en riesgo de desnutricion respecto
a la situacion nacional, y de sobrepeso u obesidad. Respecto a la mortalidad
materna, se menciona que no ha habido casos en los tltimos afios, lo cual seria
el resultado de la generalizada atencion del parto en centros hospitalarios. En
general, los nacimientos que ocurren en el domicilio son aislados y alcanzaria uno
al afo o cada dos afos.

Etnografia de los espacios y los itinerarios en las trayectorias del
cuidado de la salud infantil en Toconao

Como hemos afirmado, las trayectorias en el cuidado de la salud no transitan por
un camino recto, ni contienen un claro itinerario o se quedan en un tnico modelo
médico. Segin sus propias necesidades, opciones y contextos socioculturales,
los sujetos recorren diversos espacios médicos, emplean multiples saberes y
tradiciones para sanar, cuidar o comprender su estado de salud y de quienes estin
a su cargo o se encuentran en su circulo mas préximo.

En el caso de la comunidad de Toconao, predomina la existencia de un sistema
de salud publica que depende del municipio de San Pedro de Atacama. Desde
alli se brinda atencién primaria en salud en el Consultorio General Rural de San
Pedro de Atacama y en las postas rurales de las comunidades de Rio Grande,
Toconao, Peine y Socaire. Lo interesante es que en cada uno de estos espacios
médicos, si bien destaca la figura y accion de los agentes de la salud (profesionales,
técnicos y administrativos), asi como sus conocimientos, pautas y controles, éstos
no apuntan solo a maneras de llevar y practicar la salud publica destinada a la
poblacioén local, sino también refieren a una forma —por parte de los atacamenios—
de experimentarla, modificarla, negociar y hacer acomodos constantemente.

En ese sentido, lo que observamos en Toconao es que las trayectorias del cuidado
de la salud transitan por contextos que se componen de multiples sujetos y
agentes que van tejiendo un entramado de relaciones a la luz de los diversos
modelos médicos. En el caso del cuidado de la salud infantil, comprendemos que
se trata de un acervo de practicas, discursos y significados asociados al bienestar
global del bebé y los nifios y nifnas, donde la madre y su familia tienen un lugar
preponderante. Este conjunto de habilidades va siendo adquirido por las madres a
lo largo de las propias relaciones y experiencias de cuidado, acordes a su posicion
en la estructura familiar, ya sea como hija, hermana, madre o abuela, como también
por ser parte de un colectivo indigena, que tiene sus propios c6digos, saberes
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y especialistas. Es, entonces, esta adquisicion y reproduccion de un complejo
acervo respecto al cuidado de la salud, construido en base a la experiencia y su
puesta en practica, transmitida generacionalmente pero también transformada y
permanentemente negociada segin el contexto y el modelo médico a los cuales
los sujetos se enfrenten o con los que se interrelacionen, lo que compone las
trayectorias del cuidado de la salud infantil.

Las madres, de esta manera, como las principales cuidadoras de sus hijos e hijas,
desarrollan un saber especifico en torno a la primera infancia, que se va nutriendo
y conjugando por distintos niveles de acciones y construcciones de significados
dados tanto por el contexto familiar y comunitario, como por la presencia del
sistema de salud publica.

Las trayectorias que producen y reproducen las madres de Toconao respecto al
cuidado de la salud infantil transitan por al menos tres escenarios o contextos,
esto es, los diagndsticos primarios en los hogares, la vinculacion con la posta local
y el control de salud del nifo.

Los cuidados de la salud infantil en el hogar: El primer diagnostico

Las experiencias en torno al autocuidado son claves para comprender de qué modo
un individuo y su grupo social comprenden la enfermedad, la salud y sus cuidados
preventivos. Es que el autocuidado se nutre fundamentalmente de un conjunto
de saberes, pricticas y vivencias cotidianas que orientan y permiten al sujeto
diagnosticar qué es lo que padece y de acuerdo a ello optar o combinar distintos
métodos, conocimientos e ideas para enfrentar y solucionar los temas y problemas
vinculados a la salud, la enfermedad y su cuidado. En una comunidad indigena
como Toconao, el autocuidado se presenta como una de las primeras estaciones
en las trayectorias de la salud, en la que convergen elementos socioculturales del
pueblo atacameno, asi como la medicina popular y la biomédica.

Las formas de autoatencion las comprendemos como uno de los procesos basicos
e iniciales de atencion y cuidado de la salud infantil. Es el primer momento
y espacio privilegiado de cuidado del bebé, la nifa y el nifo, entregado
fundamentalmente por las familias de manera doméstica, quienes combinaran
experiencias y conocimientos sobre la salud y la enfermedad que se enmarcan en
diversas tradiciones médicas.

Cuando parte del equilibrio en la salud del nifio se ve amenazado, se produce
en el seno familiar un proceso de reflexion, decision y acciéon en torno a su
bienestar, que llamamos el primer diagndstico y que es parte de las formas de
autoatencion. En general es la madre en su rol de principal cuidadora de los nifios
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quien identifica el tipo de malestar de su hijo o hija y segtn la comprension de
los sintomas toma la decision de aplicar un determinado tratamiento o acudir a
los especialistas médicos de uno u otro modelo.

Para las madres de Toconao es usual emplear este tipo de diagnéstico para
identificar malestares cotidianos como resfrios, dolores de estomago, colicos y
alergias. Para tratar los dolores de estdmago y colicos en general, hacen uso
en primera instancia de yerbas con propiedades medicinales que conocen y se
encuentran en las cercanias de la localidad; en el caso del resfrio utilizan por
ejemplo medicamentos como la aspirina o el paracetamol. El empleo de estas
medicinas, segin lo que nos sefialaron en distintas oportunidades las madres,
se debe a la eficacia que poseen; la primera de ellas se ha ido transmitiendo de
una generacion a otra, pues es la que “usaban los abuelos”, y el segundo son
medicamentos e instrucciones que han recibido de los paramédicos en la posta o
de los médicos y enfermeras en el consultorio.

De igual manera puede ocurrir que si el bebé, niflo o nifia continuara enfermo o
con el padecimiento inicial, y dependiendo del tipo de sintomas que presente, las
madres van a decidir si acuden al yatiri. Este es un especialista médico atacameno
que posee un vasto conocimiento de las yerbas de la puna para tratar dolencias
y enfermedades. Es percibido por las madres como poseedor de un don especial
para conectarse con los espiritus de la naturaleza como los cerros y los abuelos.®
El yatiri es un agente sanador reconocido por la comunidad, que sustenta su
trabajo en sus habilidades y conocimiento de la flora local, en las formas de
atender y relacionarse con altos niveles de confianza con sus pacientes y por tratar
determinados tipos de padecimientos o enfermedades.

Es importante tener en cuenta que los toconares asocian que determinadas
dolencias o problemas de salud se pueden resolver en alguno de estos dos espacios
—con el yatiri o en la posta—. Por ejemplo, en relacion con ciertas infecciones,
las heridas, los cortes profundos o la fiebre, éstos deben ser atendidos por los
médicos pues son percibidos como cuadros de mayor complejidad que requieren
el uso de antibidticos. Mientras que el dolor de estémago, el llanto frecuente,
la intranquilidad y el desanimo del nifio son asociados a malestares conocidos
como empacho o susto. Las madres de Toconao senalan que el susto seria un
padecimiento o desequilibrio en el estado de salud del nifio, causado por alguna
persona o situacion, la que incluso podria ser de indole sobrenatural, y en la
que el infante se vio afectado emocionalmente. Se identifica porque el nifio no
quiere comer, tiene fiebre, diarrea o estd desanimado sin causa aparente. Por su

6  La referencia a los abuelos es amplia. Puede indicar antepasados miticos o también
generaciones pasadas, segin sea el caso.

225



Trayectorias del cuidado de la salud infantil: El caso de la comunidad atacamena de Toconao

naturaleza, estos malestares estin mds cercanos a ser tratados por el yatiri, como
explica una madre mientras esperaba ser atendida en la posta:

...entonces uno, por ejemplo, un empacho acd en la posta no le van a
decir, entonces uno tiene que ir para alld [con el yatiri], ya, o uno va a la
posta no le pasa na’, uno a veces recurre alla [donde el yatiri] y ella los
ve y “ah ya tome esta yerbita”, tdmese esta otra cosa, entonces da puros
remedios asi naturales, y si, son buenos” (entrevistada 1, Toconao).

El empleo de distintas alternativas dependera de las formas de construccion social
de las enfermedades, esto es, como son significadas y experimentadas por los
individuos en funcion de las caracteristicas de la dolencia, de la evaluacion o del
diagnéstico que se realiza de ella. Asimismo, del nivel de control en el espacio
doméstico sobre el malestar, de las posibilidades econémicas de la familia y del
tipo de conocimiento que se tiene de la enfermedad o padecimiento.

Particularmente la eleccién de acudir al yatiri se fundamenta tanto en la eficacia
terapéutica como en la simbodlica que posee este especialista. Las madres apuestan
a la necesidad de “creer” en el tratamiento para que éste funcione vy, sobre todo,
depositan su confianza en una tradicion terapéutica que se ha utilizado durante
generaciones. En un estudio de los sistemas de salud tradicional atacamenios,
Chamorro y Tocornal (2005) identificaron el modo en que la fe y la creencia
pasan a formar parte central de la terapia y la sanacion y, por consiguiente, en
la eficacia del yatiri frente a determinadas dolencias. Pese a ello, algunas de las
madres entrevistadas consideraban que ciertos aspectos de la medicina atacamefia
han quedado relegados o en desuso, pues la gente ya no cree en ella y solo “los
que tienen mds fe” contindan utilizindola. Esta situacion refuerza la idea de que la
busqueda de atencion con este agente sanador requiere de un proceso y relaciéon
de confianza por parte del individuo y su familia, ya que no solo aporta con su
experticia y eficacia terapéutica, sino que se crea un lazo afectivo basado en el
conocimiento médico y en la historia familiar del individuo al que atiende:

Igual las familias tienden a ir al yatiri, como que lo sienten mds, como
que las familias... lo han conocido mds, lo sienten como mds en su
familia, como tengo confianza en él, entonces porque cada familia o
cada grupo designa, por ser dice “yo tengo fe en esta persona y yo sé
que €l me va a curar [...] él es diferente, porque €l es como mas ya de
nuestro, es como de nuestra familia, es como nuestro, de nuestro, de
nuestra etnia, digamos mas conocido [...] como que €l sabe mds lo que
uno ha vivido, lo que uno siente [...] por el estilo de vida que tenemos
igual, vive acd, entonces estd con nosotros; en cambio una persona que
venga de afuera, entonces imaginese, no sabe lo que uno vive aca en el
pueblo” (entrevistada 2, Toconao).
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El yatiri no solo trata de manera integral al paciente o enfermo, sino que ademas
se abre permanentemente a la idea de que no necesariamente los padecimientos
corresponden a una disfuncién biolégica del organismo, sino que son
expresiones de decaimientos animicos e incluso males, los cuales muchas
veces son atribuidos o tienen origen en la accion de terceros, en la transgresion
de reglas o conductas sociales y morales e incluso por la intervenciéon de
fenomenos de la naturaleza o agentes sobrenaturales. Rezongar, andar de mal
humor, no pedir permiso para circular por sitios o espacios donde habitan espiritus
de antepasados o de la naturaleza, son asociados a la posibilidad de que un sujeto
o un nifio pueden enfermar o, como dicen cominmente los atacamefios, estar
“agarrados” por los abuelos.

Si parte del apego que las madres expresan por la medicina tradicional atacamena
tiene que ver con las relaciones con el sanador y sus concepciones sobre la salud
y la enfermedad, la situacion es distinta respecto de la practica de la biomedicina
que se efectia en el consultorio o la posta. Alli se despliegan codigos de relacion
mads distantes vy, especificamente, el modelo biomédico encarnado en el sistema
publico de salud y en sus agentes se presenta en un lugar como Toconao como
una practica poco inclusiva y rigida en sus formas de atencion, vinculos y relaciéon
con los habitantes.

Un acercamiento mds distante y vertical por parte de los equipos médicos
marcados por un modelo altamente burocritico y estandarizado a la hora de
atender a los usuarios atacamenios y sus familias entorpece la relacion, la empatia
y la confianza entre las partes. Dicho esto, muchas madres optan por el uso de
medicinas basadas en yerbas y por autoatenderse antes que ir al centro de salud
y recibir medicamentos de patente o quimicos. Sumado a que gran parte de las
madres atacamefas dominan conocimientos y aspectos importantes sobre el uso
de plantas medicinales para la autoatencion y la prevencion de la salud, se opta
por un tratamiento que responde a las expectativas de las familias.

...como se han ido traspasando de generacion en generacion, como
nuestros abuelos lo han hecho, jy se ven resultados!, que si uno toma una
yerba o algo que te calma, entonces como se ven resultados entonces
se empieza por eso; v si ya no, ya fuese mucho, tiene que tomar otros
medicamentos... porque en si el pueblo, la mayoria de los abuelitos
saben los abuelitos eso, asi que no [son] de esos de ir a la posta que
las pastillas, que las inyecciones, mas los remedios [naturales] y que los
curen los yatiris como se dice” (entrevistada 2, Toconao).

Lo anterior responderia a factores que no se asocian solo con la eficacia terapéutica

de las yerbas, sino como ya mencionamos, con el sentido y significacion que rodea
a la relacion médica. Sin mads, las relaciones que establecen los atacamenos con
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el modelo biomédico en general se despliegan en un contexto de subalternidad.
Muchas veces con protocolos de atencién rigidos y poco adecuados al contexto
atacameno, marcados por la burocracia del sistema, la alta demanda de usuarios y
la baja empatia del personal médico ante la condicién socioecondémica atacamena,
donde operan algunos de los mads comunes e histéricos prejuicios sobre los
indigenas: “pobres” o “ignorantes”.

En este sentido, un elemento a destacar en el ambito de la autoatencioén que se
produce fundamentalmente en el contexto familiar del hogar y se hace notar
también en los controles de salud, es que la abuela —principalmente materna—
del infante tiene una notoria incidencia en las trayectorias de cuidados que
van experimentando las madres con sus hijos, lo que repercute en producir
un acercamiento importante hacia la medicina atacamena y popular (Leyton
2010, 2012). Por ejemplo, varias madres comentaron que practicaron cuidados
tradicionales atacamefios con su hija o hijo recién nacido como el alularios, esto es,
enrollar formando un “lulo”; envolviendo el cuerpo del bebé con el fin de que sus
huesos tomen firmeza y no experimenten dafio o algln riesgo en su crecimiento,
o que durante el puerperio tuvieron posibilidad de hacer la cuarentena, tomando
un reposo de hasta cuarenta dias para recuperar las fuerzas perdidas tras el trabajo
de parto.

Durante aquellos periodos, la abuela va reproduciendo un repertorio de
acciones aprendidas y experimentadas que ayudan a la mujer en su rol de madre
y cuidadora del bebé, nifio o nifia. Por su parte, las madres valoran el apoyo
prestado por las abuelas, asi pueden prescindir en las tareas y responsabilidades
domésticas y descansar para lograr la recuperacion durante el puerperio. Sin
embargo, también hay mujeres que senalaron que no hicieron la cuarentena en
los dias que corresponde y solo alularon al bebé un par de semanas, debido a
que no contaban con el apoyo familiar, debiendo ocuparse del hogar e incluso
reintegrarse a sus trabajos:

...mi mama me decia de que japenas nazca habia que envolverlos asi
bien de que su cuerpo no tuviera movimiento. Porque asi para que los
huesitos crecieran como corresponde, pero yo no lo hice [risal, claro
yo no lo hice porque no tenia a mi mama cerca, lo otro porque estaba
trabajando también, entonces, lo hice los primeros dias, yo creo que
como una semana, tres semanas... Porque cuando estan [las madres],
es como que las abuelitas, cuando estan ellas, no poh, ellas dicen “{No
si tiene que hacer esto asil”, y uno como estd sola, entonces como de
repente ya ocupa el tiempo en otras cosas... (entrevistada 2, Toconao).

Por otro lado, entre las madres toconares existe consenso de que frente a la
manifestacion de ciertos sintomas o patologias es imprescindible que sean tratadas
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en el contexto biomédico de la posta o el consultorio. De manera que el itinerario
de atencion que van construyendo las madres para tratar los padecimientos de
sus hijos se vincula con la manera como se va desarrollando el malestar y su
sanacion, y es factible observar que ellas también acuden a la posta con una idea
de diagnéstico. Es el caso relatado por una de las madres entrevistadas, cuya hija
pequeria con otitis se quejaba de dolor al mover su cabeza y tras una semana del
tratamiento en la posta la nifia “sigue mafnosa”, por lo que decide ir en busca del
yatiri, incluso con el conocimiento y aprobacion de los paramédicos.

Un matiz que debemos mencionar es que pese a que la biomedicina se constituye
a partir de negociaciones y transacciones que se establecen entre un conjunto
social hegemonico y otro subalterno, donde el primero se introduce por medio
de practicas como la medicacion y medicalizacion de habitos amparados en el
conocimiento cientifico; en muchos casos este modelo pasa a ser reconocido y
valorado por las familias atacamenas. Esto otorga complejidad a las trayectorias
del cuidado de la salud, pues ni las formas de atencién ni las tradiciones médicas
operan de manera contrapuesta. Si vemos el contexto de Toconao como uno
de pluralismo médico, la combinacion y uso de diversos sistemas y tradiciones
médicas, asi como la aceptacion, las valoraciones, los rechazos y las criticas sobre
ellos, operan en espacios diferenciados de la realidad social, alcanzando puntos de
transicion y plasticidad entre unas formas y otras de acuerdo a como se desarrolle
la experiencia de malestar, la enfermedad o el cuidado:

...no es que tampoco se diga “no solamente vamos a utilizar la medicina
ancestral”, yo creo que como que van a la par. Ya, porque igual como
le digo, la medicina son para ciertos dolores la medicina ancestral y hay
cosas que tienen que ser si o sila posta, ir a un consultorio... (entrevistada
2, Toconao).

La posta y la paramédico en las trayectorias
del cuidado de la salud infantil en Toconao

La posta es el espacio privilegiado de operaciones de la salud publica en Toconao,
pues funciona en un ambito biomédico que se rige por las directrices de las politicas
en esta materia establecidas a nivel nacional. Este centro cuenta con un técnico
paramédico y una auxiliar paramédico, quienes tienen por misién la prestacion
de servicios de atencion ambulatoria, el desarrollo de acciones de promocion y
proteccién de la salud y procedimientos curativos de baja complejidad. Aquellos
casos que no pueden atender con sus medios, la posta debe derivarlos a otros
establecimientos o centros de salud. De modo que estos agentes estan capacitados
para desempenar funciones especificas, pero siempre bajo la supervision de un
equipo profesional de salud. Entre sus labores rutinarias se cuentan llevar registros
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de las citas médicas, historiales clinicos y mantencién de la arsenaleria médica.
Ademas, deben hacerse cargo de las vacunaciones y administrar la farmacia para
la entrega de medicamentos y la distribucién de leche y alimentos de acuerdo a
los programas alimentarios nacionales destinados a la primera infancia, mujeres
embarazadas o en etapa de amamantamiento y a personas mayores.

Debido a que la comuna de San Pedro de Atacama no cuenta con una planta
amplia de profesionales de la salud, esto es, médicos, enfermeras y en particular
especialistas, ni los recursos o niveles de complejidad médica que existen en el
sector publico y privado del medio urbano; en Toconao, asi como en el resto de
las comunidades atacamenas, el consultorio general de San Pedro de Atacama
organiza recorridos o visitas periédicas con sus equipos médicos y técnicos.
Las llamadas rondas médicas son acciones y rutina de trabajo muy extendidas e
internalizadas por todos los usuarios, sean o no atacamenos, donde se maximizan
los recursos humanos y materiales para lograr la cobertura en la atencion de
salud publica de los habitantes de la comuna, especialmente en aquellos grupos
o comunidades alejadas de los establecimientos de salud.

En las rondas médicas participan un médico general, dos enfermeras, una matrona
y un odontdlogo y, seglin sea requerido, se sumaran un nutricionista, un psicélogo,
un kinesiologo y un asistente social. Estos profesionales se trasladan semanalmente
en ambulancia o vehiculos municipales desde la capital comunal hacia Toconao
y solo una vez al mes en semanas distintas concurren a las comunidades de
Peine, Rio Grande, Socaire, Talabre y Camar. En el caso del dentista, éste cuenta
con una consulta movil, lo que permite realizar visitas mas frecuentes en las
comunidades atacamefas para dar mayor cobertura. Otros profesionales que no
son incluidos en las rondas médicas y que prestan atencion exclusivamente en el
consultorio de San Pedro de Atacama son asignados por el Ministerio de Salud a
través de programas especiales como el IRA-ERA” para el caso del kinesidlogo, o
del Chile Crece Contigo® que cuenta con equipo conformado por una educadora
de parvulo, una enfermera y una matrona.’

7 Programa de Infecciones Respiratorias Agudas (IRA) y Enfermedades Respiratorias Agudas
(ERA). Diversos programas de salud publica que forman parte de las atenciones entregadas
a la poblacion desde el nivel primario de atencion de la salud, surgen como una de las
medidas lanzadas por los gobiernos de la Concertacion para inyectar mayores recursos
desde fondos ministeriales al nivel primario de atencién en salud.

8  Chile Crece Contigo es un subsistema intersectorial que se orienta a la proteccion integral de
la primera infancia, esto es, a nifos y nifias desde los 0 a los 6 afios de edad, incluyendo la
etapa del embarazo y del parto de la madre. Este programa busca complementar el control
del nifio sano llevado a cabo en el consultorio y las postas rurales por las enfermeras, y
estimular el apego y la participacion de la familia en el cuidado y crianza de los nifos.

9  Durante la investigacion no se considero profundizar en el programa Chile Crece Contigo
debido a que el equipo de salud llevaba solo unos meses en funciones en San Pedro de
Atacama y no habia realizado mayores intervenciones con la comunidad de Toconao.
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Asi, parte importante de las acciones rutinarias en la atencion de la salud en las
comunidades atacamefias la llevan a cabo las paramédicos. En Toconao, esta
figura en general ha recaido en mujeres que son miembros de la comunidad o de
localidades cercanas. Son mujeres que han realizado capacitaciones en distintas
materias de salud y atencién primaria y en algunos casos incluso cuentan con
estudios técnicos. Estas auxiliares o técnicos mantienen los vinculos sociales mas
cercanos y cotidianos con las principales fuentes de cuidado de los bebés, nifos
y nifas, esto es, sus madres y familias. A diferencia de otros profesionales como
las enfermeras, quienes representan la transmision del orden, las pautas y las
conductas adecuadas o esperadas desde el modelo médico hegemonico hacia
las madres. De este modo, la figura de las paramédicos es central en el contexto
descrito, pues tienen la posibilidad de desarrollar confianzas e injerencia tanto en
el ambito institucional médico como en el de la autoatencion que funciona en el
espacio doméstico.

La relacion entre las paramédicos y las madres de Toconao estd cruzada por
una diversidad de elementos. Uno de ellos es la pertenencia étnica atacamena,
la que muchas veces es percibida como un estigma (Gundermann 1997) y
tratada en subalternidad por los profesionales médicos (Leyton 2010). Sin
embargo, dependiendo de la posicion del atacamenio en el sistema de relaciones
interétnicas, la diferencia cultural es legitimada e incluso valorada en estos
espacios de atencion a la salud. En gran medida esta situacion obedece a que
la atencion en los contextos médicos publicos de las comunidades atacamenas
ain no ha incorporado del todo la politica ni el entrenamiento pertinente en el
enfoque intercultural. En ocasiones el Servicio de Salud de la region, la CONADI
y el Municipio han realizado esfuerzos para capacitar y realizar encuentros y
seminarios, lo que en alguna medida ha abierto un espacio para que los atacamenos
reivindiquen su identidad étnica y el valor de ella en la puesta en marcha de un
modelo intercultural de salud; sin embargo, atn la mayoria de los agentes de la
salud publica no manejan en profundidad herramientas que permitirian relativizar
y sensibilizar las relaciones con los pacientes indigenas y asi ejercer un vinculo
menos impositivo y hegemonico.

A diferencia de las relaciones asimétricas caracteristicas del modelo biomédico
que se producen entre médicos y enfermeras y los pacientes atacameios, en el
caso de las paramédicos las diferencias de poder aparentemente se relativizan. El
atacameno acepta la presencia de éste en tanto portador de una identidad étnica y
de clase similar a la suya, difuminando —aunque no del todo- la posicion jerarquica
que se mantiene con los profesionales de la salud. Pero no todos los funcionarios
publicos atacamenios participan de esta forma de interaccién en que se “disimulan”
las diferencias de poder. Muchas veces los y las paramédicas que usualmente
son atacamefios se relacionan con bastante desdén con las comunidades —a las
cuales ellos mismos pertenecen— con la excusa de que deben “hacer su trabajo”
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con eficiencia y objetividad. A otros en cambio, teniendo presente el valor de
la cercania y la horizontalidad en el trato con sus pares, les resulta util para
mantener el control en las relaciones con los pacientes, imponer su autoridad en
los tratamientos médicos o establecer redes de apoyo al interior del grupo. En
cualquier caso, la presencia de paramédicos atacamenios es parte de una estructura
funcional a la accién de la salud publica, de la que si careciera seguramente no
tendria la misma expansion ni control. El usuario atacamefio en esos contextos no
solo representa su rol de beneficiario o paciente ante la salud publica municipal,
sino que también “juega el juego” —o al menos lo intenta—, demostrando tener
empatia con la labor del paramédico y el resto de los profesionales médicos y
administrativos.

En la posta de Toconao las paramédicos manejan biticoras con el historial médico
de las familias y los nifios, lo cual es valorado por la comunidad, pues permite
crear cierto lazo de confianza con el personal de salud y de algin modo fiarse
del diagnéstico y del tratamiento médico asignado. Sin embargo, las madres
adjudican mayor confianza y autoridad a los médicos, enfermeras, matronas y
dentista, producto de su mas elevada posicién en la estructura de la salud publica
y en muchos casos a la condicién de afuerino no indigena del profesional. Asi, las
madres usuarias en general no solo aceptan la presencia del “doctor” o “doctora”,
sino que le atribuyen una serie de dominios y saberes del modelo biomédico
que no son de competencia de la paramédico. Esto propicia que algunas madres
opten por acudir a la paramédico en situaciones absolutamente indispensables,
atribuyéndole un rol secundario en el sistema de atencion primaria. Esta
diferenciacion se observa en la baja afluencia de personas a la posta durante la
semana, a diferencia del dia establecido de la ronda médica, en el que se hace
presente el equipo médico y aumenta el nimero de atenciones, como pudimos
observar en reiteradas oportunidades.

En cuanto a la atencion de la ronda médica, la poblacion atacamena detecta varios
problemas. Por ejemplo, el escaso tiempo destinado a la consulta del paciente y
la premura con que ésta se realiza, a causa de la alta demanda de los usuarios, lo
que implica muchas veces la imposibilidad de conseguir horas médicas cuando
se precisan y la percepcion de la mala calidad en la atencion y un escaso impacto
o nivel de resolutividad de las demandas de los pacientes. Y quienes tienen la
posibilidad de atenderse fuera del sistema publico deben subsidiar parte o la
totalidad de la prestacion médica, ademas del traslado a las ciudades de Calama o
Antofagasta, lo que para el caso de atencién de los ninos se presenta de manera
mas compleja frente a las dificultades practicas que conlleva para las madres
trasladarse a muy temprana hora con los nifios, la espera en el hospital o clinica
y el costo asociado al copago de salud y al traslado:
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...A mi me trae problema porque si tengo que ir a pedir la hora a las siete
de la mafana jyo no puedo ir con los ninos a esa hora! Entonces tengo
que dejar a alguien en la casa con ellos pa’ poder sacar la hora, entonces
prefiero llevarlos, traerlos acd no mas que me los sane la paramédico
(entrevistada 3, Toconao).

Por otra parte, existe una alta rotacion de profesionales en el consultorio de San
Pedro de Atacama, lo que dificulta la creacion de lazos que construyan cercanias
o certezas sobre la relacién médico-paciente. Frente a ello, las madres de Toconao
a menudo cuestionan la calidad de la atencion médica, asi como el tratamiento
entregado, y aunque no formalizan sus reclamos ni enfrentan directamente
la autoridad del facultativo, muchas de ellas optan por regresar a sus hogares
haciendo caso omiso del diagnéstico y de las indicaciones de tratamiento. Estas
tensiones se acentian al no contar de manera permanente con un médico general
en el poblado a quien consultar con mayor regularidad, dentro de los tiempos
esperados y acordes a las rutinas que manejan los toconares.

Como vemos, el rol de la paramédico es crucial para el funcionamiento y
demanda de la atencion de la salud en una comunidad como Toconao, pues tiene
residencia en la comunidad y conoce bien a los usuarios; incluso muchos de sus
pacientes son familiares, lo que permite tener disponibilidad inmediata frente a las
urgencias o mds cercania y comprension de ciertas practicas o decisiones de los
sujetos. Asimismo, la paramédico funciona como un intermediario clave entre los
atacamenos y los profesionales de la salud publica. Parte de su autoridad médica la
obtiene por ser habitante de la misma comunidad, por compartir cédigos sociales
o por su identificacion étnica; sin embargo, ello no se debe entender como algo
dado, ya que en su desempefio prima su condicion de agente y por formar parte
de la estructura de la salud publica. Por esto es que su figura en la comunidad y
el reconocimiento de su autoridad médica conllevan permanentemente una suerte
de doble validacion: a nivel comunitario y en el sistema en el que se desempena.

El control del “ninio sano”

Al igual que en otras postas o consultorios del pais, en Toconao las madres y sus
hijos e hijas deben someterse al programa de atencion dispuesto por la Salud
Publica mediada por el Municipio, llamado Control de niiio sano.

Esta es una rutina de control del estado de la salud y el desarrollo desde que los
nifios nacen hasta los 5 anos, 11 meses y 30 dias de edad. Se trata de un conjunto
de actividades y conocimientos que construyen y reproducen la normatividad
en torno a los cuidados de la salud infantil, la cual posee profunda legitimacion
debido a que estd construida desde el modelo médico hegeménico que imparte
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y ejerce la salud publica. Se realiza como si fuera un ritual, como una actividad
solemne en que se examina a los infantes con periodicidad. Alli se los ubica en
un espacio que podriamos denominar liminal, entendiendo que superada dicha
etapa de desarrollo y de control efectivo y positivo, se producird una correcta
integracion social a la que serd su posterior etapa escolar.

El control del nifio sano lo realiza personal médico especializado, esto es, las
enfermeras del consultorio de San Pedro de Atacama y se produce cuando
concurren las rondas médicas en Toconao, como en cada una de las comunidades
atacamenas. De modo que si las paramédicos son la figura central en el contexto
general de atenciones para la comunidad, la enfermera lo es en el control periédico
del estado de salud de los bebés, nifios y nifias.

En el marco de las trayectorias de cuidado infantil, el control sano —la forma
comun de aludirlo—, figura como uno de los momentos del itinerario médico en el
que se ponen en juego complejas relaciones, negociaciones y transacciones entre
las madres y las enfermeras. Se constituye fundamentalmente por una interaccion
donde es central la aceptacion por parte de la madre de la intervencién biomédica
y, por consiguiente, de la salud publica a través de la figura autorizada y legitimada
de la enfermera. En ese sentido, para las madres el control del nifio sano se torna
muy significativo, pues se trata de abordar un tema esencial como es el bienestar
de sus hijos y los habitos de cuidado y proteccion de su salud. Lo que refleja, en
definitiva, el modo en que las madres de Toconao y sus familias estin cuidando
al bebé, nina o nifo y qué practicas y rutinas manejan para ello.

Las madres valoran el control del estado de salud del nifio, particularmente que
se realice una revision completa de su hijo o hija. En efecto, ellas mencionan
que las enfermeras examinan todas las partes del cuerpo del bebé: pelo, orejas,
ufias para comprobar que estd bien cuidado, que “no esta sucio” y que recibe la
preocupacién adecuada en su hogar. Si se llevan a cabo los cuidados necesarios
para el bienestar del nifio, la enfermera lo consignara y la madre sentira reconocida
su labor.

El control del nifio sano también actGa como un sistema de prevencion de
patologias, de deteccion de alteraciones en su desarrollo y de ensefianza de
habitos de higiene y alimentacién a las familias.

La frecuencia con que se realiza el control del nifio sano depende de la etapa
de vida: desde 0 a 12 meses, una vez al mes; entre el ano y los 2 afios de edad,
cada tres meses; posteriormente disminuye la frecuencia a cada seis meses. El
tiempo destinado al control es de alrededor de 15 minutos y durante ese lapso
las enfermeras miden, pesan al bebé, nifio o nifia, organizan el calendario de
vacunas y las aplican de ser el caso, asignan el alimento que corresponde y el
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suplemento o las vitaminas en caso de ser necesarios. Asimismo, realizan una serie
de preguntas a las madres respecto a pautas de crianza y habitos alimentarios de
acuerdo a la edad del hijo y las aconsejan sobre dichos temas. Si el bebé, nifo
o nina presenta alguna enfermedad o problemas como bajo peso o sobrepeso,
puede ser derivado/a al médico general.

Debido a que el control del nifio sano se efectia considerando las mediciones del
peso vy la talla que representan el crecimiento del infante, vinculado a las pautas
y habitos de alimentacion y estimulacion del desarrollo psicomotor que se deben
procurar durante la crianza, si un nifo se encontrara fuera del rango adecuado
que determina el modelo, pasa a una categoria de riesgo o rezago. Ello implica
aplicar una serie de acciones para que esa condicién sea superada.

Durante el control, la enfermera a partir de los tres meses de vida del bebé
debe realizar el test de desarrollo psicomotor (TEPSD), con el que se mide el
correcto desarrollo y crecimiento del infante, centrandose en las habilidades
cognitivas, lingiisticas y motoras acordes a su edad. En cambio, las pruebas
correspondientes al mes y a los tres meses de edad, son efectuadas por los
médicos generales para detectar patologias mds complejas. Ahora bien, desde
la implementacion del programa Chile Crece Contigo la aplicacion del test
paulatinamente ha ido pasando a la educadora de parvulos, quien al momento
del trabajo de campo no llevaba mis de un mes en sus funciones en el
consultorio en el contexto del programa.

El control del nifio sano no estd exento de tensiones entre las madres de Toconao
y las enfermeras. Estas profesionales de la salud publica buscan las categorias que
permiten definir y ubicar al lactante o infante en un estado eutrdfico o normal en
relacion a determinadas estimaciones, tales como el peso, la talla, asi como a las
respuestas que entregue el bebé, el nifio o nifia a partir de los estimulos que
arroja el mencionado test. De modo que cuando alguna de esas categorias
se aleja del rango definido como normal es que se inician las diferencias
entre las madres y las profesionales. La aplicacion del TEPSI representa para
las enfermeras una instancia de evaluacién importante, pues consideran que
muchas de las nifias y los nifilos atacamenos no obtienen resultados 6ptimos
debido a la falta de estimulo psicosocial por parte de las familias. Al mismo
tiempo, estas profesionales reconocen que el instrumento de medicién no se
ajusta a la realidad de los infantes. En otras palabras, no estaria siendo adecuado
para medir a los nifios dentro de una realidad particular como la atacamena. Para
graficar esto, las enfermeras sefialaban que la imagen de un paraguas en una de
las laminas del test que el nifio debe identificar y nombrar resultaba compleja pues
el infante entre 3 y 5 afios no esta familiarizado con un objeto que practicamente
no se usa en el desierto.
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Si la evaluacion en esta prueba sale baja, lo vinculan al cardcter del nifio, aunque
también reconocen que parte de los estimulos deben provenir del nicleo familiar.
Es asi como las madres ven en el test un paso mas en el control de la salud y
valorardn mds esta instancia si otros profesionales aportan o ayudan a nivelar las
capacidades psicomotoras del nifio o la nifia. En efecto, la entrega de algunas
pautas por parte de la educadora de parvulos son apreciadas pues algunas madres
sefialan que desconocen ciertas formas de juego y de estimulacion adecuadas de
sus hijos, porque mencionan que no son un tipo de juego que hayan aprendido
con sus padres.

Como al afno, afto y medio le hicieron un test en el control sano... todo
depende en la casa como uno le ensefie al nifo, ella lo Gnico que salio
mal era, que era muy calladita todavia, no hablaba, no respondia. Lo que
tenia que hacer hacia, pero hablar no hablaba (entrevistada 6, Toconao).

Es importante destacar que las enfermeras, por medio de los controles, intentan
inculcar a las madres el valor de la independencia del nifio y la nifia, vinculado al
desarrollo de su individualidad en ambitos como la sociabilidad con sus pares y a
la asimilacién de ciertos habitos que los hagan menos dependientes de las madres
y la familia, como la asignacion de horarios de comidas, el destete en el caso de
los nifios y niflas que consideran en edad de hacerlo, o el control de esfinter.
En este sentido, las profesionales dan cuenta de la timidez o poca soltura con
que los nifios se desenvuelven en los controles en la posta mientras esperan su
atencion. Suelen describir comportamientos propios de nifilos mas pequefios, como
esconderse entre las piernas de su mama o abuela o no responder directamente a
las preguntas de los adultos. Asi, las enfermeras tienden a identificar una falta de
socializaciéon o madurez del nifio o la nifa.

Entre las funciones del control del nifio sano ya mencionadas, se encuentra pesar
y medir al nifio o nifa para establecer los parimetros nutricionales acordes a su
edad. Es en este punto donde las madres suelen tener mayores reparos hacia
la evaluacion que realizan las enfermeras, ya que siempre perciben al nifio o
nifa en categorias extremas, es decir, bajo peso o sobrepeso. A pesar de que
en general consideran que el trato que les dan las enfermeras es adecuado y
sienten que respetan habitos y costumbres que provienen de la medicina popular
y tradicional atacamena, es en relacion a la alimentacion y la lactancia donde
sefialan que las enfermeras “las retan”. Para evitar esta incomoda situacion, las
madres reconocen que prefieren callar algunas de las pricticas alimentarias y de
lactancia, por ejemplo al omitir que eliminan una de las comidas diarias como es
la cena y la reemplazan por la “once comida”'® o que hidratan a los bebés con
montes (agua de yerbas) durante los primeros seis meses de vida.

10 Los toconares le llaman “once comida” a merendar por la noche.
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...es que le ponen mucho color las enfermeras que hay en Toconao
parece, porque yo a mi nifita la llevaba a Calama, al nifio le controlaba
aqui. A la nifa la controlaba el pediatra y me dijo “No, estd bien”, o un
poquito bajo peso, pero me decia “No, es normal”... No se confor