“La negatividad es el eje

de toda posible critica”:

Conversacion con Eduardo Griiner
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La preocupacion de la teoria social latinoamericana siempre estuvo,
de alguna manera, muy vinculada al problema de la memoria y al
intento de no trabajar con una nocién pacificada de la memoria.
Ha habido, entre los intelectuales de América Latina, un interés por
rescatar el relato de la colonizacion en el registro de un enunciado
que afirmara la necesidad de la revolucion desde el diagndstico de
ciertas potencias eventualmente suprimidas por el poder colonial.
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En la manana del dia 24 de octubre fuimos a buscar a Eduardo
Griiner en el acropuerto de Porto Alegre. En nuestro primer dis-
logo, mientras tratdbamos de encontrar una casa de cambio, su-
pimos que Eduardo estaba haciendo su primer viaje al sur de Bra-
sil. Esta visita inaugural a la pampa brasilena ocurrié por ocasién
de la jornada de conferencias Devenires Comunistas,' organiza-
da por el Grupo de Estudios en Antropologia Critica (GEAC).?
Dejamos a Eduardo en el hotel cerca del mediodia y marcamos
una entrevista con ¢l al atardecer. Cuando el sol ya comenzaba
a inclinarse sobre el lago Guaiba, nos encontramos nuevamente
con nuestro invitado. Inicialmente, pensamos realizar la entrevista
en el hall del hotel, pero como a casi todos nos gustaba fumar,
decidimos que seria mejor buscar un lugar que pudiera soportar
nuestro vicio con el minimo de restricciones. Alrededor de las seis
de la tarde nos instalamos cémodamente en las mesas del café de
la Casa de Cultura Mario Quintana, en el casco histérico. Du-
rante la caminata hasta el café, entre préstamos de encendedores
y cigarrillos robados, fuimos descubriendo que, ademids de las ob-
vias convergencias tedricas, también compartiamos con Eduardo
ciertas afinidades y desafectos mds puntuales. Habia, realmente,
mucha tela para cortar.

Al momento de transcribir la conversacién que mantuvimos
con Eduardo en Porto Alegre, nos dimos cuenta de que seria posi-
ble dividirla en dos momentos distintos y complementarios. En la

La jornada de conferencias Devenires Comunista se realizé el 25 de octubre de
2017 para celebrar los 100 anos de la Revoluciéon Rusa y reflexionar sobre las expre-
siones contempordneas de la lucha politica teniendo como hilo conductor la idea
de comunismo. Las conferencias y debates desarrollados durante el evento se estdn
publicando paulatinamente en el sitio del Grupo de Estudios en Antropologia Cri-
tica: antropologiacritica.wordpress.com.

El Grupo de Estudios en Antropologfa Critica es un colectivo independiente que
actta en la creacidn de espacios de auto-formacién e invencién tedrico-metodo-
légica. Engendrado en 2011, el GEAC se propone, bdsicamente, practicar “mar-
xismos con antropologfa”, lo que significa desarrollar medios para reflexionar de
forma situada sobre los devenires radicales de la conflictividad social contempord-
nea. Delirada por el marxismo, la antropologia se convierte, para el GEAC, en una
préctica de investigacién y acompanamiento politico de las alteridades rebeldes que
desbordan y transgreden la pretensién totalitaria del modo de produccién vigente
y su parafernalia institucional.
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primera parte del didlogo, Eduardo introdujo algunas inquietudes
sobre las insuficiencias del concepto de “marxismo occidental”,
tema de su conferencia en las jornadas Devenires Comunistas.
Enseguida, el GEAC propuso una reflexién sobre cémo el mar-
xismo occidental latinoamericano, que no cabe en el concepto de
marxismo occidental introducido por Perry Anderson, encontrd
en ciertos autores europeos, especiﬁcamente en Walter Benjamin,
intuiciones importantes para enunciar sus propias preocupacio-
nes politico-tedricas. Después de eso, problematizamos la forma
en que algunas expresiones del pensamiento critico latinoameri-
cano abordan las posibilidades actuales de la emancipacién. Nos
pareci6 estar, entonces, delante de la emergencia de un afirma-
cionismo que prioriza la reivindicacién de modos de vida o de
pensamiento ya existentes como fuentes de insumo para construir
alternativas a la modernidad capitalista. En el afirmacionismo ha-
bria, pues, poco espacio para el trabajo de la negatividad, o sea,
para la construccién de la critica social —y de los pardmetros de la
intervencién politica— a partir de la identificacién de las impo-
sibilidades y contradicciones intrinsecas al modo de produccién
vigente. En este contexto, Eduardo propone que nos dediquemos
a dialectizar la propia oposicién entre afirmacionismo y dialéctica,
pero sin perder de vista la siguiente consigna: “la negatividad es
el eje de toda posible critica”. Finalizando esta primera parte del
didlogo con Eduardo Griiner, hicimos un balance de los procesos
de derechizacién vividos en Brasil y en Argentina, donde también
cuestionamos hasta qué punto las universidades son los mejores
lugares para construir un pensamiento a la altura de los desafios
colocados por la presente coyuntura.

En la segunda parte de nuestra conversacién, desarrollamos
una reflexién comparada sobre la trayectoria de los movimientos
comunistas y de izquierda en Argentina, Brasil y Colombia a lo
largo de las tltimas décadas. Luego de esa breve retrospeccion, los
integrantes del GEAC propusimos un andlisis de la actual coyun-
tura brasilena. Para nosotros, luego del cierre del ciclo progresista,
vuelve a surgir la pregunta sobre qué es organizarse para enunciar
nuevas demandas politicas. En nuestra opinidn, ciertas formas
organizativas cultivadas en Brasil durante las sublevaciones popu-
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lares de 2012-2013 podrian resultar inspiradoras a la hora de sos-
tener unas capacidades y deseos colectivos que han sido amplia-
mente relegados por el progresismo brasileno. Eduardo Griiner, a
su vez, entiende que, en el caso argentino, es todavia muy dificil
imaginar formas de sostener un proyecto popular sin recurrir a la
forma partido. Reconoce, por otra parte, que los lentos avances
alcanzados por la izquierda en términos de movilizacién todavia
no se materializan en buenos desempenos electorales. La cuestién,
para él, consiste en problematizar —y, quién sabe, superar en for-
ma creativa— esa “especie de esquizofrenia entre la superestructura
parlamentaria y lo que estd pasando por abajo”. Y si bien es cier-
to que el marxismo solo no es suficiente para contemplar estos
desafios, también es verdad que, sin él, no podemos ni siquiera
empezar nuestra tarea.

Eduardo es soci6logo, ensayista y critico cultural. Doctor en
Ciencias Sociales de la Universidad de Buenos Aires (UBA). Fue
profesor titular de Antropologia del Arte en la Facultad de Filoso-
fia y Letras, de Teoria Politica en la Facultad de Ciencias Sociales,
ambas de dicha Universidad. Es autor, entre otros, de los libros:
Un género culpable (1995), Las formas de la espada (1997), El sitio
de la mirada (2000), El fin de las pequenias historias (2002) y La
cosa politica (2005). Escribié diversos ensayos en publicaciones
locales e internacionales. Es coautor de catorce libros en colabo-
racién y prologd libros de Foucault, Jameson, Zizek, Balandier y
Scavino. Dirige la coleccién de Antropologia Politica de Ediciones
del Sol de la editorial Colihue de Buenos Aires.

PARrTE I:
“LLA NEGATIVIDAD ES EL EJE DE TODA POSIBLE CRITICA”

GEAC: ;Podrias introducir tu reflexién sobre el tema del
“marxismo occidental”? ;Qué es lo que esta categoria visibiliza o
suprime? ;Por dénde empezar a problematizarla?

Epuarpo GRUNER: Bueno, el concepto de marxismo occiden-
tal se generaliz a partir de un famoso libro de Perry Anderson, de
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fines de los setenta.’ Pero quien realmente acuné ese concepto, a
principios de los anos cincuenta, fue Merleau Ponty, en un libro
que se llama Las aventuras de la dialéctica. Este libro es un andlisis
critico de lo que él denomina marxismo occidental, es decir, la
tradicién, sobre todo alemana, a partir de los afos veinte, trein-
ta: [Georg] Lukdcs, la Escuela de Frankfurt, [Walter] Benjamin.
Cuando uno lee los libros de Merleau Ponty, y sobretodo el de
Perry Anderson, parece que la divisién se daria entre el marxismo
occidental y el marxismo no occidental. Pero ;qué querria decir
“no occidental” ;Quiere decir “oriental”? Estd bien, yo puedo
decir “oriental” si pienso en el marxismo de Mao Zedong o de
Ho Chi Min, ;no? Pero ;dénde quedamos los latinoamericanos,
que somos el extremo occidente, como se ha dicho? La impresién
que uno recibe es que hay un marxismo occidental mucho mds
concentrado en lo que tradicionalmente se llamarfa la superes-
tructura, que gira alrededor de temas como la filosofia, el arte,
la literatura, el problema de la alienacién, la dialéctica, etc. Este
marxismo habrifa dejado de lado las bases mds duras de economia
y politica. Eso quedaria para el marxismo soviético, para Lenin,
Trotski, Bujarin, toda la tradicién rusa. A mi esta divisién no me
conforma. En primer lugar, porque no es cierto, estrictamente,
por lo menos en la primera década posterior a la Revolucién de
Octubre, que no haya habido desarrollo en esos otros campos su-
perestructurales. En medio de la Guerra Civil, hay que recordar
que alguien como Trotski escribié su libro Literatura y revolucion
en el tren blindado desde el cual dirigfa el Ejército Rojo. Enton-
ces, hay una mezcla mds compleja. Pero, ademds, y mds impor-
tante, lo que no me conforma es que, desde la perspectiva del asi
llamado marxismo occidental, que es una perspectiva que tiene
desarrollos riquisimos, no hay, sin embargo, la menor considera-
cién sobre el Tercer Mundo. No se va a encontrar en [Theodor]
Adorno, por ejemplo, una sola mencién a lo que alguna vez se
llamé el Tercer Mundo. No hay ninguna profundizacién en la
problematica del Tercer Mundo. O cuando la hay, en todo caso,

3 Eduardo se refiere a la obra Consideraciones sobre el Marxismo Occidental, publicado

por primera vez en espafiol en 1979 bajo el sello editorial de Siglo XXI.
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es bastante critica. Hay una tendencia a asimilar los movimientos
de liberacién nacional como el argelino, por ejemplo, con algo de-
masiado sospechosamente nacionalista. Es muy fuerte el peso, so-
bre todo para los alemanes, obviamente, de la terrible experiencia
nazi. Pero eso implica una confusién ideoldgica, tedrica y politica
muy problemdtica. Me parece importante revisar estos desfasajes
y desequilibrios en la confrontacién entre el asi llamado marxis-
mo occidental y otros que no lo serian. A pesar de que, insisto,
nosotros pertenecemos a Occidente de una manera muy especial,
con toda la tradicién de los pueblos originarios, la tradicién negra
y demds. Pero bueno, mal que nos pese, hace quinientos y pico
de anos que estamos, los latinoamericanos, incorporados a la cultura
occidental, mientras que en otras partes del mundo ha habido una
mayor autonomia respecto de los desarrollos del marxismo occi-
dental e incluso soviético.

GEAC: Si bien el marxismo occidental estd muy asociado
a la Escuela de Frankfurt y no se hizo cargo de pensar el Ter-
cer Mundo, un personaje como Walter Benjamin ha sido funda-
mental en diversos desarrollos del pensamiento latinoamericano.
Michael Lowy, por ejemplo, intenta conectar la teologia de la li-
beracién con ciertos planteos de Benjamin sobre el concepto de
historia. ;Cémo pensarias ese didlogo entre ciertos movimientos
intelectuales de izquierda en América Latina y la filosofia de Wal-
ter Benjamin?

E.G.: Una cosa a tenerse en cuenta serfa el mesianismo revo-
lucionario de Benjamin, que resuena mucho en la historia latinoa-
mericana a través de los aspectos religiosos o teolégicos muy hete-
rodoxos y muy poco oficiales que inspiran la teorfa benjaminiana.
Desde un punto de vista mds abstracto, si ustedes quieren, hay
una cosa que a mi me parece muy importante que es la teorfa de la
historia de Benjamin, que se aparta totalmente de las concepcio-
nes historiograficas occidentales, europeas o eurocéntricas. No es
una teoria lineal de la historia, ni teleolégica. Hay, también, una
contraposicién entre la historia de los vencedores y de los vencidos
que resuena muchisimo en sociedades como las nuestras. En ese
sentido, Benjamin es el mds latinoamericano de los integrantes de la

Escuela de Frankfurt.
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GEAC: La preocupacién de la teoria social latinoamericana
siempre estuvo, de alguna manera, muy vinculada al problema de
la memoria y al intento de no trabajar con una nocién pacifica-
da de la memoria. Ha habido, entre los intelectuales de América
Latina, un interés por rescatar el relato de la colonizacién en el
registro de un enunciado que afirmara la necesidad de la revolu-
cién desde el diagndstico de ciertas potencias eventualmente su-
primidas por el poder colonial. En el presente, podria decirse que
la teorfa social critica en el continente toma dos vias distintas. Por
un lado, por ejemplo, estd toda la problemdtica decolonial, que se
relaciona con cierta memoria de sublevaciones, de modos de vida
suprimidos o incluidos en forma subalterna en las formaciones
nacionales latinoamericanas. A veces, algunos autores decolonia-
les parecen trabajar con la hipétesis de que dichos modos de vida
poseerian algo asi como una completitud que deberia rescatarse y
generalizarse en oposicién a los desarrollismos contempordneos o al
frente modernizador, si se quiere. Por otra parte, tenemos un tipo
de teorfa social que se relaciona con el elemento colonial sin la zen-
dencia reificadora que aparece en la colonialidad. Asi, lo indigena o
lo negro se entienden como indices de experiencias sociales 0 mo-
dos de vida que realmente han sido suprimidos pero que, atn asf,
persisten en tanto memoria de una derrota y, por consiguiente,
como posibilidad disruptiva, es decir, posibilidad de enunciacién
de una inconsistencia radical en el tejido social latinoamericano.

E.G.: Se me ocurre lo siguiente: se trataria de ver qué dialécti-
ca —negativa incluso, en el sentido adorniano— se puede construir
a partir de estas dos vertientes que ustedes mencionan. Primero,
la cuestién de la memoria es una cosa dificilisima. En toda Lati-
noamérica hay... me cuesta decir la palabra, pero iba a decir una
suerte de “moda politica” de la memoria. El concepto de moda no
lo tomo peyorativamente, sino como elemento para elaborar una
sintomatologia de época. Ahi hay una discusién muy compleja,
porque se corre el peligro de hacer un fetichismo abstracto de la
memoria como tal. Primero, incluso como fenémeno psicolégico,
sabemos que no se elige la memoria. La memoria no es siempre
voluntaria. Desde una perspectiva benjaminiana, lo que tenemos
son ruinas. Ruinas de memoria. Fragmentos inconexos. Entonces,
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toda la politica de la memoria consiste en qué montaje hacer con
esos fragmentos. A veces es necesario olvidar... digo, no hay me-
moria sin olvido. La memoria se recorta contra el olvido asi como
el sonido se recorta contra el silencio. Yo siempre digo, medio en
broma, medio en serio, que esa famosa cosa de “los pueblos que
no tienen memoria estdn condenados a repetir su historia” (es de-
cir, que hay que recordar para no repetir) cuando se dice desde el
poder es una amenaza. Recuerden, en Argentina, por ejemplo, lo
que les pas6 en 1976. No vaya a ser que se repita eso.

GEAC: Es la memoria del terror del Estado.

E.G.: Claro, como decia Ledn Rozitchner, ese terror se encar-
nay es, de alguna manera, aunque sea de forma inconsciente, el
hilo conductor de toda tu historia posterior. Si [Radl] Alfonsin*
tuvo que retroceder finalmente y dictar las leyes de obediencia
debida, fue porque habia un substrato de terror. Y después fue el
terror econdémico, en la época de Menem. Todos esos son obstdcu-
los para la construccién de una politica de la memoria. Entonces,
se trataria de hacer el esfuerzo de olvidar para poder repetir el deseo de
la transformacién. Y vamos a la otra cuestién que decian ustedes:
scudl es el objeto, cudl es el fin de esa transformacién? ;Cudl es el
modelo? Habrd que construirlo. Estd muy bien tomar esas cultu-
ras sumergidas o modos de vida reprimidos, pero eso no puede
ser un modelo en si mismo, porque corremos el peligro de onto-
logizarlo, de sustancializarlo. Si se puede decir, pese a Benjamin,
que hay cosas a las que la historia no retorna. Bueno, digamos que
todo eso nos puede servir como una productiva metafora para...
el comunismo, qué se yo, ya que estd esa palabra maldita en el titu-
lo de las jornadas que ustedes organizan.

GEAC: Dijiste una palabra que nos ha despertado la tenta-
cién de introducir un nuevo tema en esta conversacién, pero sin
la pretensién de convertirlo, necesariamente, en el foco de nuestro
debate. Hablaste de ontologia. Desde el Grupo de Estudios en An-
tropologfa Critica, en los tltimos afios, nos hemos debatido con la
presencia de cierto consenso que se empieza a formar en el campo

4 Raul Alfonsin, primer presidente argentino elegido luego del fin de la dictadura

militar.
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de la antropologia brasilefia, pero que se expande para otros lu-
gares donde hay investigacién social y pensamiento critico. Nos
referimos al llamado ‘giro ontoldgico”. En Argentina no sabemos
qué tanta presencia puede llegar a tener actualmente...

E.G: Fuerte. No sé si en la antropologia, pero si en la filoso-
fia, porque es muy fuerte en Argentina la presencia heideggeriana.
Lo de [Martin] Heidegger es una discusién que no tiene salida.
Ustedes saben que en la tradicién argentina, incluso en el campo
de la izquierda, es muy fuerte la relacién con Francia. Entonces
ah{ aparece [Michel] Foucault ([Jean-Paul] Sartre ya estd un poco
olvidado), [Louis] Althusser, [Jacques] Derrida, ;no es cierto? To-
dos discipulos de Heidegger de una u otra manera. Mds o menos
fieles, mds o menos rebeldes. Se trata de una discusién muy com-
plicada, porque zodos sabemos el problema de Heidegger: él era nazi
(risas). Ya sé que decirlo asi es un poco brutal y que hay mucho
que discutir sobre los alcances del nazismo de Heidegger, aunque
me animaria a decir que cada vez menos. Ya aparecieron los Cua-
dernos Negros en castellano, que son el dltimo tomo que faltaba
de las obras de Heidegger. Ahi estd todo el racismo y el antise-
mitismo. Son apuntes que no estaban destinados, en principio,
a la publicacién. Es muy impresionante leer eso, porque estd en
medio de profundisimas reflexiones filoséficas y ontolédgicas que
tienen su valor. Alguna vez me gustaria escribir sobre lz relacion
entre Heidegger y Adorno. Por supuesto que Adorno lo despreciaba,
lo odiaba, lo critic6 duramente. Pero toda la asf{ llamada meta-
fisica de la técnica de Heidegger y la racionalidad instrumental
en Adorno tienen muchos puntos de contacto. Entonces, tenés
un pensador nazi (para hablar rdpido y poner etiquetas gruesas)
cuyos discipulos mds conocidos, mds interesantes, son todos de
izquierda. Ahf estd pasando algo raro y esto tiene que ver con el
giro ontolégico.

GEAC: Estuvo bueno ese desvio por el tema de la influen-
cia del pensamiento de Heidegger. Sin embargo, acd en Brasil,
las preocupaciones ontoldgicas en antropologia se expresan mds
claramente en el pensamiento de Eduardo Viveiros de Castro, que
tiene un itinerario tedrico algo distinto al de los heideggerianos de
izquierda. Hay un trasfondo politico que se estd volviendo muy
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explicito en aquella antropologia que se desarrolla bajo influencia
de los planteos de Viveiros de Castro. Se trata de afirmar, por
ejemplo, la existencia de una alteridad radical ya existente que
podria desprenderse del andlisis del pensamiento indigena y que
estarfa disponible a nuestra civilizacién como fuente de insumos
para trascender el agotamiento del “antropoceno”. Entonces, la in-
tuicién politica que resuena en el trasfondo de la antropologia
perspectivista es que hay alternativas a la modernidad que ya es-
tén listas y no incluyen el desarrollo del #rabajo de la negatividad.
Grosso modo, es como si se tratara de agarrar algo que estd ahi
disponible (algo que se puede cifrar en las voces de los chama-
nes, de ciertas figuras autoritativas indigenas, de ciertos referentes
religiosos, etc.) como material de fabulacién para construir una
alternativa a la modernidad capitalocéntrica. ;Qué es lo que se
pierde cuando el discurso sobre la posibilidad de una transfor-
macién social radical abdica de una reflexién mds aguda sobre el
trabajo de la negatividad?

E.G.: Se pierde todo. La negatividad es el eje de toda posible
critica. Hay una discusién fuerte en Argentina con eso porque
uno de los principales idedlogos del gobierno de [Mauricio] Ma-
cri es un filésofo que se llama Alejandro Rozitchner, que es el hijo
de Ledn. Esa es una historia terrible, pero bueno, no vamos a
hacer psicoanilisis al paso acd porque no corresponde. Y ademis
serfa aburrido, porque es tan obvio lo que le pasa a ese muchacho
que no tiene ningdn interés. Toda la filosofia de Alejandro Rozit-
chner es exactamente simétrica e inversa a la de su padre: consiste
en la positividad, la afirmatividad. Es decir: nada de pensamiento
critico.

GEAC: Como Bruno Latour.

E.G.: Claro. Lo poco que yo he leido de Bruno Latour...
digo “poco” porque a las treinta pdginas me dan ganas de tirar
el libro por la ventana. En términos politicos, lo de Latour tiene
que ver con Alejandro Rozitchner, pero, claro, Alejandro no tiene
la relativa inteligencia y profundidad que puede tener Latour. El
pensamiento critico es para los amargos. La tragedia, el conflicto
que no tiene salida, la dialéctica negativa: todo eso es para los
negativistas. Ni siquiera estamos hablando de positivismo, una
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tradicién filoséfica muy densa con la que uno podria discutir. Al
contrario, esto es una especie de blandura posmoderna New Age
muy liviana que, sin embargo, tiene sus cultores. A mi, e/ asunto
de la negatividad me parece absolutamente central'y esa negatividad,
o pulsién critica, deberia, también, alcanzar a todos esos modelos
sustancializados de las culturas tradicionales. La verdad es que esta
parte de Viveiros de Castro no la conocia yo, no lo he leido. Sin
embargo, puedo hablar de la Argentina. Bueno, y se trata de ideas
muy viejas. En los afios cincuenta, nosotros tenfamos a un antro-
pSlogo muy conocido en su momento, ligado al grupo Contorno
lateralmente, que era Rodolfo Kusch. El era un heideggeriano que
decia exactamente esto que ustedes me estdn diciendo de Viveiros
de Castro. jCon lo cual no quiero decir que los argentinos lo pen-
samos primero! Lo que quiero decir es que es algo que va y viene,
que retorna cada tanto. Solo que en cada retorno, el que lo hace
retornar piensa que lo estd inventando de cero.

GEAC: Pero el retorno, en este momento, ;no serfa sintoma
de algo?

E.G.: Bueno, es sintoma de una furibunda crisis epocal para
la cual no se le encuentra salida. Como se ha renunciado a todo
imaginario de transformacién revolucionaria, se empiezan a bus-
car estos sustitutos. No estoy diciendo que esto sea todo una pa-
trafa, que no haya cosas para inspirarse en esos modelos. Pero
vuelvo al principio: el peligro siempre es poner toda la positividad
de ese lado y decir que todo eso estd exento de negatividad o cri-
tica. Cambiando un poco de tema, acaba de salir en castellano el
seminario de Adorno sobre Heidegger. Un seminario que dio en
el ano 1961 donde la ontologia se opone a la dialéctica (a la ma-
nera adorniana, o sea, cuiddndose de decir que es una oposicién
dialéctica, justamente). No es que se trata de un binarismo exclu-
yente donde hay que suprimir absolutamente la ontologia, porque
entonces nos quedarfamos, también, sin dialéctica. Yo les quiero
recordar que la obra magna péstuma de ese verdadero maestro de
la dialéctica, que era Lukdcs, se llama Ontologia del ser social. No
es tan fdcil decir “esto lo sacamos porque no nos sirve, porque es
de derecha” y quedarnos solo con lo que nos gusta leer. El pen-
samiento critico es mds complejo que eso. Al respecto, Adorno
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dice una cosa muy interesante. Dice lo siguiente: la filosofia no
consiste en adoptar un punto de vista mds bien que otro, sino
que consiste en eliminar la légica de los puntos de vista. Es decir
que se trata de una busqueda dialéctica de construccién de una
verdad que no tiene que ver con el perspectivismo, ni siquiera
nietzscheano.

GEAC: Nos gustaria articular una cuestién con respecto a la
negatividad y la memoria, que parece muy interesante para pensar
criticamente desde América Latina. Vamos a utilizar a Alain Ba-
diou, para quien la fidelidad a una palabra como “comunismo”
equivale a retener toda una experiencia de luchas que se han dado
anteriormente. Estdbamos pensando que en América Latina, du-
rante el siglo XX, las luchas que operaron cierta negatividad fue-
ron las luchas armadas, las cuales tuvieron desarrollos diferentes
en varios paises.

E.G.: No solamente luchas armadas.

GEAC: §i, pero lo que querfamos plantear es que, una vez
que claudica el horizonte de las luchas armadas, se lo reemplaza
por la positividad institucional.

E.G.: En Argentina eso fue muy claro con el alfonsinismo, a
partir de 1983. Desde entonces se volvié a una institucionalidad
socialdemdcrata.

GEAC: ;Qué otras formas vos te imaginds, o sugeris, o pen-
sds, en las cuales se opere esa negatividad luego del cierre del hori-
zonte de la critica armada?

E.G.: Yo, en los sesenta, estaba en un partido que se oponia
al foquismo. Estaba en contra de la vanguardia armada, del susti-
tuismo de las masas. Criticamos muy duramente a los Montone-
ros cuando, pricticamente, de la noche a la manana, pasaron a la
clandestinidad y dejaron todos sus trabajos de superficie en la mds
absoluta indefensién. Ustedes saben que si tomamos a los 30.000
desaparecidos de la dictadura militar y los repartimos en catego-
rias sociales, por lejos ganan los obreros. Los obreros de fabrica,
los dirigentes sociales combativos que participaban en huelgas. La
guerrilla dej6 a toda esa gente indefensa. Entonces, incluso en los
setentas, estaba el debate entre la vanguardia armada y la organiza-
cién insurreccional de las masas. Mi posicién sigue siendo la mis-
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ma de antes y a esto se suma, en el actual contexto, una absoluta
imposibilidad de pensar en esos términos. ;Hasta dénde persiste
la centralidad de lo que se llamaba el proletariado? No podemos
empezar a responder a esta cuestion si antes no se toma nota de
todas las transformaciones que se han producido en el concepto
mismo de trabajo. ;Qué es el trabajo hoy? Yo sigo creyendo en la
centralidad de la clase obrera, pero lo que pasa es que nos es la
misma clase obrera que pudo haber pensado Marx. Ahora bien,
hay una cosa que hay que reconocer: hace ya varias décadas que
estd obnubilado todo el imaginario revolucionario, salvo en algunos
sectores. Las masas no piensan en la revolucién, como si se podia
decir que pasaba cuando, en Argentina, ocurrié el Cordobazo.
Hoy la revolucion es un discurso perdido. ;Coémo reconstruirlo? Esta
es la gran pregunta que se abre. Estd mucho mds abierta en mi pais
desde el domingo pasado, cuando la derecha arrasé en las eleccio-
nes. Y arrasé de tal manera que no puede entenderse su victoria
sin reconocer que sectores importantes de la clase obrera votaron
a la derecha. Con todos los desastres que ha hecho el gobierno en
los dltimos anos. Aqui en Brasil, me parece que la situacién no es
muy parecida, porque [Michel] Temer no tiene ese nivel de popu-
laridad que todavia conserva Macri.

GEAC: Lo que pensdbamos es, remitiéndonos a una tesis
de Diego Sztulwark, que la derecha también promete la revolucion,
pero con paz. La derecha también preconiza la creacién de un
Hombre Nuevo, pero adentro del orden. De todos modos, hay
un estimulo al cambio y la gente se siente interpelada por ese
estimulo.

E.G.: Si, Macri lo llama, con una insospechada inspiracién
trotskista, “reformismo permanente”. Lo dijo el otro dia en su
discurso.

GEAC: El tema de la revolucién, del cambio, pero en el re-
gistro del reformismo permanente, es un tema de la derecha.

E.G.: Lukdcs dice, en los anos cuarenta o cincuenta, que es
el capitalismo que nos bombardea todo el tiempo con novedades.
En el plano de la cultura, e/ marxismo tiene, también, un aspec-
to conservador. En el buen sentido del término. Hay que conservar
aquello que vale la pena de la tradicién. Lukdcs dice que el capi-
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talismo es tan cruel que ha destruido lo mejor de la cultura bur-
guesa. Todo lo que queda son esas asquerosidades que vemos todo
el tiempo en televisién. ;En qué se ha transformado el cine, que
yo amo profundamente? ;Cudntos jévenes conocen ustedes que
leen a [Honoré] Balzac, a [Ledn] Tolstoi? No digo a Shakespeare
0 a Séfocles. Me refiero a la gran literatura del siglo XIX. Incluso
mucha del siglo XX. Ahora, todo eso hay que rescatarlo desde una
perspectiva de izquierda, no por mero espiritu de conservacién o
de tradicionalismo. La derecha, en cambio, todo el tiempo estd
buscando novedades. Claro, sin alterar la 16gica del sistema.
GEAC: Publicamos recientemente, en el sitio del GEAC, un
manifiesto escrito por la Internacional Situacionista en 1966’ jun-
to a los estudiantes de la ciudad de Estrasburgo. El documento se
propone criticar la miseria en el medio estudiantil. En ese contexto
se dice que, en realidad, el estudiante no se da cuenta de que,
cuando ingresa a la universidad, ya atravesé todo un proceso de
despojo inaugurado con la institucionalizacién escolar. Es decir
que ya estuvo privado de un montén de lecturas y debates que no
se van a recuperar jamds en la universidad. La universidad es otra
etapa mds de un camino marcado por la pérdida y el despojo.
E.G.: Me hacen acordar de una cosa que decia Bernard Shaw. El
decfa: a los seis afios interrumpi mi educacién para entrar a la escuela.
GEAC: Es una falsa promesa la de que, en la universidad, vas
a recuperar algo de lo que no pudiste hacer en tu proceso anterior
de institucionalizacién. Segun los situacionistas, tus profesores, en
la universidad, también son unos imbéciles. Lo son porque pasa-
ron por la misma represion de la cual vos sos, ahora, el resultado
mds reciente.
E.G.: {Gracias por la parte que me toca! (risas). Entiendo lo
que me dicen y lo comparto.

Nos referimos al manifiesto titulado Da miséria no meio estudantil considerada nos
seus aspectos econdmico, politico, sexual e especialmente intelectual e de alguns meios para
preveni-la, disponible en el blog del GEAC: https://antropologiacritica.wordpress.
com/2017/10/18/da-miseria-no-meio-estudantil-considerada-nos-seus-aspec-
tos-economico-politico-sexual-e-especialmente-intelectual-e-de-alguns-meios-pa-
ra-a-prevenir/. La version en castellano puede encontrarse en diferentes lugares

de internet, como, por ejemplo, el sitio de Ediciones Cuarto Asalto: https://edito-
rial4asalto.noblogs.org/files/2016/05/miseria_sobre el medio_estudiantill.pdf
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GEAC: ;Qué rol jugaria la universidad en la obstruccién del
acceso a ciertos discursos, ciertas formas de debatir?

E.G.: Cuando yo cursé como estudiante en la Facultad de
Filosofia y Letras, a fines de los sesenta, nos beneficidbamos, por
la peor de las razones, de las dictaduras militares. La dictadura de
1966 cerré la universidad. Hubo un episodio llamado “la noche
de los bastones largos”, etc. Entonces habia una permeabilidad
mucho mayor de la que puede existir hoy entre lo que se dis-
cutia en la universidad y lo que se discutia afuera, en el café, en
los cendculos de intelectuales independientes o como se quiera
llamar. Habia vasos comunicantes mucho mds fuertes. Pero des-
de entonces, la universidad se ha venido transformando progresiv-
amente en una fdbrica especializada. Es toda la industria de los
papers, de los puntajes de investigacidn.

GEAC: ;Cémo te relacionds con esa industria?

E.G.: No me relaciono. Yo nunca me someti y tuve suer-
te. Me fue bastante bien. Es la demostracién de que se puede.
La colonizacion de la subjetividad, incluso de los més inteligentes
maestros de la universidad, también pasa por que no conciben
que se pueda hacer otra cosa. Incluso que se pueda hacer carrera
universitaria sin someterte. Bueno, hay reglas del juego que tenés
que obedecer, pero no haciendo mds de lo que te exigen. En la
época de [Carlos] Menem se implanté en la universidad el sis-
tema llamado “de incentivos”. Vos podias, a través de UBACyT,
que serfa algo semejante al CNPq° de acd, recibir incentivos para
comprar materiales, para publicaciones, etc. Podria ser material
de laboratorio, libros o lo que fuera. Entonces, una parte era para
comprar material y otra parte era esa cosa difusa llamada “incen-
tivos” que, en realidad, servian para no aumentar los sueldos. Era
una via indirecta para tener a la gente tranquila y evitar conflictos
por aumentos de sueldos. Los incentivos son més blandos que un
sueldo. Pueden estar o no estar. Hubo una serie de profesores que
nos negamos a cobrar incentivos, porque parecia que era hacernos
cémplices de ciertas maniobras. Pero no importan las anécdotas
personales. La cuestién de fondo es esta verdadera privatizacion

¢ Ambas son agencias puiblicas de fomento a la investigacion cientifica y tecnoldgica.
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de la universidad, aunque la universidad siga siendo no paga. Es
una privatizacién de la 16gica de produccién de la universidad,
que estd mucho mds orientada, mucho mds especificada. Ya no es
posible, ateniéndote a la légica de la universidad, producir nin-
glin ensayo interesante, para decirlo rdpidamente. Es el reino de
la ultraespecializacién, de las investigaciones con planteo, nudo
y desenlace; con estado de la cuestién, bibliografia. En ese reino,
deja de haber sorpresa, no hay creatividad.

ParteE II:
“SIN EL MARXISMO, NO PODEMOS NI EMPEZAR...”

GEAC: Te querfamos hacer una pregunta relacionada con las
temadticas del evento Devenires Comunistas y que también reper-
cute algunas angustias mds personales, vinculadas con el momen-
to politico que vive Colombia. En Colombia hay un proceso de
finalizacién de la lucha armada de las FARC.” Intuimos que dicho
proceso desplaza la promesa revolucionaria, que en un momento
estuvo muy ligada a las armas. Durante la existencia del movi-
miento armado, se ha generado, en ciertos circulos de izquierda,
una asociacién entre las armas y la praxis revolucionaria. ;Cdmo
pensar la capacidad de unir el pensamiento y la accion politica cuan-
do la praxis revolucionaria parece excluir, a priori, el uso de las armas?

E.G.: Lo mids fdcil serfa remitirte a una frase de Lenin que
dice que no hay prictica revolucionaria sin teoria revolucionaria.
Si querés complicar un poco mds la cosa, podemos remontarnos a
la onceava tesis sobre Feuerbach, segtin la cual los fildsofos se han
limitado a interpretar el mundo y ahora se trata de transformarlo.
:Esto quiere decir que hay que tirar la filosofia a la basura? ;Sig-
nifica que no hay mds interpretacién? En este caso, ;estarfamos
hablando de una prictica andrquica (en el mal sentido)? Bueno,
yo lo veo asi: praxis no quiere decir la unidad de la teoria y la pric-
tica. Si yo la defino asi, estoy pensando a la teoria por un lado, y
a la préictica por el otro, como dos entidades ontoldgicas (en el
mal sentido) preformadas desde siempre; entidades discretas que

7 Fuerzas Armadas Revolucionaria de Colombia.
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el genio de Marx viene a juntar. Para mi, hay que pensar al revés.
Entonces, es la praxis la que define los lugares de la teoria y de la
prdctica en el sentido mds material de la accion, sea armada o de otra
naturaleza. Lo que si se puede decir es que si hay una mala praxis,
como dirfan los médicos, es porque hay una mala teoria detrés.
Ahora, si yo supiera la respuesta a la pregunta sobre qué hacer hoy,
no estarfa acd rompiéndome la cabeza con ustedes. Y ademds, eso
no lo puede saber ningtin individuo singular, sino que depende
de la propia praxis de las sociedades en su conjunto. Dicha praxis
deja bastante que desear en estos dias.

GEAC: Hablando de praxis politica, como vos sabés, en el
afio de 2013 pasé algo importante en Brasil. Nos referimos a una
oleada masiva de protestas callejeras que puso en jaque la presunta
estabilidad del ciclo progresista. ..

E.G.: Yo estaba en este momento en Estambul de turista. Y
caf para la asi llamada primavera turca. Tal es asi, que estuve ocho
dias en Estambul y recién al quinto dia pude acercarme a la plaza
central, porque estaba totalmente tomada, primero por la gente
y después por las fuerzas armadas. Vuelvo a la Argentina y me
entero de que algo similar estaba ocurriendo en Brasil. En aquel
momento, escribi una nota comparando lo de Estambul con lo
de Brasil.

GEAC: Nos parece equivocado nombrar lo que pasé en 2013,
como se suele hacer en Brasil, como “Jornadas de Junio”. Se trataba,
mds bien, de una constelacién de sublevaciones que tenfan tem-
poralidades singulares e intentaban politizar, cada una a su modo,
ciertas cuestiones que, hasta ese momento, no formaban parte de
la agenda de los gobiernos de turno, tanto a nivel nacional como
local. Hay un aspecto singular de las protestas de 2013 que nos
gustaria recordar e intentar problematizar con vos en este didlo-
go. En aquella época, nos llamaba la atencién que las protestas
estuvieran muy atravesadas por una estética —y después, también,
por unas consignas— que se remontan a cierto anarquismo. Por
decirlo de alguna manera, el anarquismo circul6 como materia
de expresién entre los manifestantes. Algunos se encapuchaban,
muchos de nosotros nos animamos a romper un montén de co-
sas, a experimentar un devenir vandélico. Pero, por otra parte,
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muchos de los procesos colectivos que conocieron su auge en el
2013 también evidenciaban la incapacidad del proyecto politico
del Partido de los Trabajadores (PT) de radicalizar su promesa
de inclusién y participacién. Por ejemplo, cuando la gente pedia
universidades, escuelas y hospitales “patrén FIFA” (remitiéndose a
los elevados estdndares de calidad impuestos para la realizacién de
las obras de infraestructura del Mundial), estaba dialogando con
la promesa del progresismo a la vez que también intentaba sefalar
sus limites y radicalizarla. Dado que el partido del gobierno no
logré acompanar estas demandas, era natural que se fortaleciera
entre los manifestantes la critica a la misma forma partido. En
el 2013, el anarquismo vivié su primavera. La estética, y también
las premisas organizativas del anarquismo, han logrado interpelar
muy fuertemente a algunos sectores de la juventud que salieron a
la calle en aquel ano. Por otro lado, el comunismo y las estructuras
mds tradicionales en las cuales se desarrollé el movimiento comu-
nista durante buena parte el siglo XX (el partido, el sindicato, los
movimientos de trabajadores, etc.) aparecieron como algo conser-
vador e incluso amenazante. ;Cémo vos abordarias el debate sobre la
cuestion de la organizacion en un momento en que se tiende a negar
absolutamente la forma partido?

E.G.: Es muy interesante la comparacién que ustedes plante-
an. Tomemos el 2013 acd y tomemos el 2001 en Argentina (“Que
se vayan todos”, etc.). Ustedes me dicen que acd el movimiento se
produjo porque el PT alcanzé sus limites y no radicaliz6 su pro-
mesa. En Argentina fue exactamente a la inversa: el movimiento
del 2001 produjo el kirchnerismo. Es decir, produjo aquello mis-
mo contra lo cual estaba. No es que se fueron todos. Muchos se
quedaron y otros volvieron. Ese movimiento no fue anarquista.
Por supuesto que fue muy interesante y participamos en él. No se
podia dejar de estar. Volted a un gobierno reaccionario como el de
Fernando la Ria. Pero también tuvo sus aspectos conservadores o
restauradores. En primer lugar, cuando se decia “que se vayan to-
dos”, eran los politicos que eran todos corruptos. Nadie dijo “que
se vayan las empresas imperialistas”, “que se vayan los bancos”. El
problema era Fernando de la Riia y toda la clase politica dominan-
te en ese momento. En segundo lugar, la preocupacién de fondo
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fue el corralito. Esta era la preocupacién de la clase media a la que
le retuvieron sus délares. Entonces, las sefioras salian a decir “quie-
ro que me devuelvan mis délares”. Es decir, se comportaban como
muy convencionales ahorristas a los cuales les habian sacado la
plata. En el mejor de los casos, los méds conscientes decian “quiero
que me devuelvan mis derechos”, “quiero ser un ciudadano pleno
con mis derechos de nuevo”. Eso no tenia nada de anarquista. El
proceso de 2001 tomé muy por sorpresa a la izquierda.

GEAC: ;La izquierda partidaria?

E.G.: §i, la izquierda partidaria, que es la dnica que hay. En
la Argentina es la Unica que hay. Por eso te digo que el caso es
distinto. En Argentina hubo una tradicién anarquista importante
en el movimiento obrero al principio.

GEAC: En Brasil también, a inicios del siglo XX.

E.G.: Bueno, en Argentina eso se terminé con el peronismo.
Incluso muchos dirigentes anarquistas pasaron al peronismo. No
sé qué pasé aqui con el varguismo. Me parece que es mds compli-
cada la historia acd.

GEAC: Lo que pasa es que en Brasil estaba el Partido Co-
munista desde 1922. Buena parte de los dirigentes anarquistas de
inicios del siglo XX devinieron comunistas en las décadas siguien-
tes. El Partido Comunista le hizo oposicién a Getdlio Vargas en
un principio. El varguismo no se desarrollé como el peronismo en
Argentina porque habia otra fuerza politica a la izquierda de Var-
gas que tenfa una presencia considerable en las clases populares,
las clases medias y en el proletariado. Luego de la Segunda Guerra
Mundial, Luis Carlos Prestes, el mdximo referente del PCB (Par-
tido Comunista Brasilefio) en aquel entonces, le estrecha la mano
a Vargas después que este lo mantuviera encarcelado durante va-
rios anos y hubiera enviado a su compafiera, Olga Benario, a los
campos de concentracion nazi. Esta actitud rarisima era, al fin y
al cabo, una buena estrategia para seguirle disputando al varguis-
mo las bases de su movimiento, pero desde un espacio politico
relativamente auténomo. Hoy en dia, el partido que es heredero
del varguismo, es decir, el Partido Democrdtico Laborista (PDT
en la sigla en portugués), de Leonel Brizola, no tiene la expresi-
6n que tiene el justicialismo en Argentina. A su vez, la izquierda
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partidaria brasilefia, cuya médxima expresién es el PT, pertenece a
otra tradicién, que se remonta muchisimo mds a la memoria de
los movimientos comunistas y los movimientos populares auté-
nomos brasilefios que a la experiencia del varguismo. E/ progresis-
mo brasilernio tiene, por lo tanto, una trayectoria que no es totalmente
deudora del horizonte politico inaugurado por Getitlio Vargas, aun-
que ciertamente incorpora la defensa de algunos avances sociales
realizados en sus gobiernos.

E.G.: Son historias muy distintas. £/ Partido Comunista en
Argentina siempre fue la peor basura que uno se pueda imaginar.
Siempre en el lado equivocado. En lugar de disputarle, desde aba-
jo, las bases al peronismo, lo que hizo fue aliarse con la Unién De-
mocrética, es decir, con la derecha oligdrquica. Eso pasé al princi-
pio del peronismo, en las elecciones de 1946. Después, el Partido
Comunista fue, de alguna manera, cémplice del golpe, asi como
fue complice de Jorge Rafael Videla,® al cual calificaban de “general
democrético”. ;Por qué? Por la sencilla razén de que Videla, que
era muy vivo, nunca rompio relaciones con la Unién Soviética. El
Partido Comunista Argentino, tremendamente estalinizado, fue
siempre un abierto sirviente de la politica de la Unién Soviética.
El Partido Comunista Argentino estuvo dirigido, durante déca-
das, por Victorio Codovilla, que fue el que organizé, en la Guerra
Civil Espanola, la matanza de los anarquistas, los trotskistas y la
gente del POUM.” Ahora, el Partido Comunista Argentino estd
absolutamente disuelto en el kirchnerismo, o sea, se las arreglan
para no tener ningtn tipo de politica independiente, nunca. En
este momento, dependen del progresismo seudo-socialdemécrata
kirchnerista. Entonces, yo no puedo hacer una comparacién con
el caso brasilefio, porque la historia que ustedes me cuentan, adn
con todos sus defectos y capitulaciones, es muy distinta. Bueno, y
COMo Nnosotros, en Argentina, tenemos esa historia que les conté,
nadie piensa —salvo grupos relativamente marginales— en otra cosa

Videla ocupé la presidencia de su pais entre 1976 y 1981, durante la dictadura
autodenominada Proceso de Reorganizacién Nacional, que se inicié con el golpe
de Estado del 24 de marzo de 1976. Ademds fue Jefe del Ejército Argentino entre
1975y 1978.

Partido Obrero de Unificacién Marxista.
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que la forma partido: partido revolucionario, con las caracteristi-
cas buenas y malas que eso pueda tener. No parece haber, todavia,
manera de salirse de eso. Hay grupos asi llamados autonomistas,
mds o menos toninegrianos. Pero dichos grupos no van a la esqui-
na, digamos. Yo no veo, para la izquierda argentina, cémo salirse
de la forma partido. Después, hay que senalar que los partidos se
han transformado internamente. Ya no tienen la rigidez de cuan-
do yo militaba, por ejemplo.

GEAC: En Brasil, la presencia del anarquismo y la seduccién
que algunas de sus consignas han ejercido en los grupos movili-
zados en el 2013 tiene un aspecto problemdtico fundamental: 2/
ser demasiado autorreferenciales, muchas expresiones del anarquismo
—no todas, por supuesto— terminan por obturar la memoria politica
y tedrica del marxismo. Y hay quienes, en sus filas, asumen una posi-
cion abiertamente anti-marxista. Esto, sin dudas, es una ldstima vy,
peor todavia, un inaceptable desperdicio de experiencia colectiva.
Por otra parte, proponen un campo de interlocucién intelectual
muy poco orgdnico desde el punto de vista de su relacién con el
movimiento de masas pretérito y el movimiento popular contem-
pordneo. Por ejemplo: Foucault, [Friedrich] Nietzsche, [Gilles]
Deleuze e incluso Bruno Latour, que es un tipo liberal. Estas son
algunas de las referencias intelectuales de un anarquismo emer-
gente que se propone inspirar nuevos nucleos de radicalidad poli-
tica. Estamos hablando de un consenso tedrico que gira en torno
a esas figuras intelectuales y que se abstiene, muchas veces, de
dialogar con las distintas expresiones del pensamiento marxista,
tanto a nivel nacional como internacional.

E.G.: Eso es un problema enorme. Yo siempre digo que, se-
guramente, con el marxismo solo no alcanza, abora, sin el marxismo
no podemos ni empezar. Porque si no, ;dénde te pards? Pero yo
quisiera volver un poco para atrds. Me gustaria preguntarles lo
siguiente: ;ustedes, el Grupo de Antropologia Critica, estdn pen-
sando por fuera de la forma partido?

GEAC: Tomés es miembro del Partido Comunista Colom-
biano. Yo (Alex) milité en el Partido Comunista de Brasil hasta
hace diez anos, Juliana no llegd a militar en una estructura parti-
daria...
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E.G.: ;Y cdmo piensan ustedes, en esta etapa, la cuestién del
partido?

GEAC: Hay una necesidad de pensar mis alld de la forma
partido, pero teniendo en cuenta la necesidad de la organizacién.

E.G.: O sea que no son anarquistas.

GEAC: Ninguno de nosotros se reivindica desde esa catego-
ria. Pero, en el GEAC, hay trayectorias heterogéneas en lo concer-
niente a la reflexién sobre el partido. Mafnana, durante el evento,
uno de nosotros va a hacer una apologia del partido, por ejemplo
(risas).

E.G.: Bueno, pero no se pasen tanto para el otro lado.

GEAC: Pero se trata de otra idea de partido, para disputarle
al anarquismo una reflexién sobre las formas de organizacién. Al-
gunos anarquistas, no todos, tienden a simplificar la misma idea
de partido. No pueden reconocer que la nocién de partido tuvo
un devenir muy tortuoso desde la Revolucién de Octubre, por
ejemplo, hasta nuestros dias. El marxismo, incluso entre inicios
y mediados del siglo XX, ha cultivado perspectivas muy distin-
tas sobre la funcién del partido y su relacién con la revolucién
popular. A pesar de que los partidos comunistas cayeron en un
estalinismo muy fuerte, hoy en dia hay mucha heterogeneidad
entre ellos. El Partido Comunista Colombiano, por ejemplo, pasé
por un estalinismo y adopté posiciones contrarias a luchas popu-
lares muy importantes en su momento. Una gran cagada de los
comunistas colombianos ocurrié antes de la formacién del mismo
partido, en la época del Movimiento Socialista Revolucionario,
que tenfa una gran dirigente, Maria Cano, vinculada a la lucha
de los bananeros. Eso fue hacia la década de los cuarentas. Y el
partido decidié sacarla de sus actividades militantes, porque no
le convenia a la estrategia de la organizacién. Y bueno, el partido
también estuvo estrechamente ligado a la fundacién de las FARC,
que, durante mucho tiempo, mantuvieron una politica estalinista
y la cagaron un montén de veces. En los 80, el partido se aleja de
la lucha armada, pero en esa época también empiezan a asesinarse
muchos de sus militantes, lo que impacta decisivamente en su
tamafio y en su influencia en los debates que se dan nacional-
mente. A partir de esa época, el Partido Comunista Colombiano
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estd obligado a hacer una autocritica muy fuerte de la forma en
que estd organizado. Ya no puede ser un partido burocrdtico, por-
que no tiene una burocracia. Es un partido estigmatizado y ha
sido blanco sistemdtico de la violencia estatal y paramilitar. Yo
(Tomds) decidi ingresar al partido hace pocos afos, cuando toda-
via estaba en Brasil, justamente porque no habia una estructura
montada. En este momento, el desafio es construir una estructura
mucho mds abierta a nuevas composiciones. Con la llegada de las
FARC al escenario politico legal, y tomando en cuenta su tras-
fondo comunista, es posible pensar ya no en un partido, sino en
un movimiento comunista. Bueno, sea como sea, el hecho es que
los partidos comunistas, en este momento, tienen destinos muy
diferentes. Por ejemplo, el Partido Comunista de Brasil (PCdoB)
estd absolutamente anclado al devenir del Partido de los Trabaja-
dores (PT) y dificilmente pueda pensar un horizonte emancipador
que pase por la experimentacién politica y la radicalizacién de la
autonomia popular, por fuera de las relaciones de representaciéon y
liderazgo ya sedimentadas en el campo del progresismo brasileno.

Yo (Juliana) dirfa que la experiencia generacional de los que
nacimos después de la dictadura en Brasil estd muy atravesada por
el ejemplo del Partido de los Trabajadores, el cual aparecié, duran-
te muchos afos, para nosotros, como la experiencia clave de orga-
nizacién. El PT, en sus inicios, era muy movimientista, consistia
en una confederacidn de luchas que se articulaban y se mantenian
unidas mientras dicha relacién las beneficiara mutuamente. Mu-
chisima gente apoyaba al PT, tenia su bandera en casa, iba a las
marchas, pero no militaba en serio, es decir, no integraba una base
permanente y orgdnica, aflanzada en el compromiso con los demis
y la formulacién de horizontes politicos comunes y transversales.
Después de la institucionalizacién del PT y la incorporacién de
sus militantes a la burocracia estatal, el movimientismo se agotd,
porque fue instrumentalizado segtn una estrategia mds vertical de
construccién de la gobernabilidad. Hoy en dia, después del cierre
del ciclo progresista, vuelve a surgir la pregunta sobre qué es or-
ganizarse para volver a enunciar nuevas demandas que el PT, por
ejemplo, ya no puede canalizar. En este sentido, Alex recupera la
idea del partido como una conciencia posible, comun y avanzada
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que preserva la critica radical a las instituciones representativas y
aboga por la radicalizacién de la autonomia y el poder popular
en distintos frentes de lucha. E/ partido, en este sentido, seria el
sujeto frel a las voluntades politicas cultivadas en las sublevaciones del
2013. El partido propone, siempre, la radicalizacién. Pero no lo
hace desde el dogma o la consigna prefabricada, sino que lo hace a
través de la promocién de los puntos de vista mds disruptivos que
cada lucha ha logrado formular en su propio dmbito.

Yo (Alex) dirfa que las sublevaciones de 2013 (la experien-
cia politica mds fuerte que nuestra generacién ha experimentado)
sentaron las bases de nuevas formas de organizacién. En Porto
Alegre estaba, por ejemplo, el Bloco de Lutas pelo Transporte Pibli-
co. Este frente logré protagonizar los escenarios mds importantes
de radicalizacién politica entre el 2012 y el 2013. El Bloco de
Lutas arrancé con una consigna puntual que exigfa la reduccién
del precio del colectivo y, de a pocos, fue ampliando su capacidad
prescriptiva e incorporando nuevas problemdticas relacionadas,
por ejemplo, con las obras del Mundial o el acceso al espacio pu-
blico. Lo interesante es que, en el Bloco de Lutas, llegaron a con-
fluir diversos militantes que estaban comprometidos con el pro-
yecto de poder del Partido de los Trabajadores. Alli, por supuesto,
también habia muchisima gente de otros partidos de izquierda,
militantes anarquistas e independientes. Entonces, ;qué pasé? Yo
dirfa que el Bloco de Lutas pudo potenciar ciertas intuiciones ra-
dicales que existian adentro de los partidos y que no encontraban
representacion en ellos. El Bloco fomenté intuiciones y actitudes
que las estructuras partidarias no podian reconocer porque esta-
ban demasiado comprometidas con el status quo institucional.

E.G.: Argentina es un caso, en ese sentido, muy raro. Es tre-
mendamente contradictorio lo que pasa con la izquierda. Bueno,
estd el Frente de Izquierda y de los Trabajadores, compuesto, esen-
cialmente, por tres partidos, todos los cuales son trotskistas. Todos
peleados entre si. El Frente funciona porque hay un sello de goma
y la gente de afuera lo hace funcionar, porque lo percibe como un
frente. Pero ustedes saben que eso que Freud llamada el “narci-
sismo de las pequenas diferencias” es fuertisimo, sobretodo en la
izquierda. Bueno, el Frente de Izquierda es chico, pero hay cuatro
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diputados en el parlamento. No hay ningin otro ejemplo en el
mundo donde partidos que se autodenominan como trotskistas
tengan cuatro diputados en el parlamento. Ahora bien, jcudl es la
diferencia que hace la izquierda respecto de los otros partidos? Quizds
la diferencia de la izquierda tenga que ver con el esfuerzo de cons-
truir, desde abajo, una organizacién politica capaz de sostener la
presencia parlamentaria. Ahora, todo eso exige un largo tiempo
de movilizacién, y las elecciones son cada dos afnos. Entonces no
hay, todavia, una expresién de ese trabajo de base sostenida en los
votos. En esos dos afos, yo ya perdi la cuenta de las marchas, ma-
nifestaciones y actos callejeros en los que participé. Y en las elec-
ciones, arrasa el macrismo. Es decir, hay una especie de esquizofre-
nia entre la superestructura parlamentaria y lo que estd pasando por
abajo. Ese es el gran problema que se presenta, ahora, en Argentina.

-

TS
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